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No he prestado suficiente atencion a aquellos, que a mi lado,

tuvieron hambre, sed, estaban presos o desnudos.

No supe amar lo suficiente.

Confio en la infinita misericordia de la cual estoy infinitamente necesitado.
Suplico a aquellos y aquellas a quienes les he fallado que recen

cuando piensen en mis equivocaciones para con ellos.

A mis parientes y amigos que me sobrevivan les deseo que comprendan
que sélo el amor es lo que cuenta, es decir, el olvido de uno mismo,

la entrega efectiva a los demds, el perdon.

Por haber padecido la enfermedad, quiero dar gracias

por los médicos, los enfermeros y enfermeras

- y especialmente al personal de la casa Saint Jean de Annappes -

que me han reconfortado en el combate por la vida.

Han sido signos cercanos y eficaces

de que nuestro Dios es el Dios de la vida, que cura y salva.

En este momento en que recojo mi vida para entregarla al Padre,
humilde ofrenda unida a la Pascua de su Hijo,

deseo reafirmar mi fe en el hombre imagen de Dios.

Quiero expresar mi alegria de haber compartido en este mundo

la condicion humana.

En esta época de génesis en la que se perfila el esbozo de un mundo nuevo,
con las promesas y riesgos de todo alumbramiento a una nueva vida
entorpecido por las fascinaciones de las potencias de muerte,

yo reafirmo mi esperanza en la victoria del Dios de la Vida.

Palabras de acogida
leidas al inicio de la ceremonia del funeral de Michel Sauvage
Annappes, 28 de marzo de 2001



Carta de Presentaciéon

Cuando en el afo 2000 fui elegido como Superior General manifesté mi
profundo agradecimiento a tantos Hermanos de distintos Distritos y
Regiones que han marcado mi vida en sus distintas etapas y entre ellos
mencioné expresamente al Hermano Michel Sauvage que me introdujo
en el apasionante itinerario del Fundador. Ahora al término del ministe-
rio de animacién que el Sefior en sus misteriosos designios me confi6 a
través de mis Hermanos, he pensado que el mejor regalo que puedo hacer
a los Hermanos Capitulares, pero también a todos los Hermanos y
Seglares lasallistas, es el libro que tienen entre manos.

El titulo de este libro expresa su finalidad, se trata del itinerario del H.
Michel desde 1923 hasta el 2001. O sea, la etapa mds reciente de nuestra
historia sobre la cual apenas tenemos escritos algunos atisbos. Pero no es
solamente un libro que nos recuerda la memoria del paso del Espiritu en
la vida de uno de nuestros Hermanos, sino también una invitacion a hacer
una lectura personal, a reconocer en nuestros propios itinerarios la presen-
cia del Sefor y mirando hacia el futuro comprender y vivir mejor lo que
significa ser Hermanos hoy a partir de nuestra experiencia, que fue la
suya, de la esperanza frégil que nos anima y sostiene en la fe y en nuestra
asociacién para el servicio educativo y evangelizador de los pobres y a par-
tir de ellos de otros nifios y jovenes.

Estoy convencido que la lectura de este libro nos permitird comprender
mejor la historia del Instituto en sus dltimas décadas, a partir no de teo-
rias, sino de una vida marcada por esperanzas y crisis, y que, como el
mismo Hermano Michel sefiala necesariamente es una visién subjetiva y
que al no tener la prueba del tiempo puede ser imparcial: “releer esta pagi-
na de la historia que es la mia”. Que hermosa invitacién para que nosotros
hagamos también la relectura de nuestra propia historia en este momento
de transicién que estamos viviendo.

Pero no es solamente una historia para recordar, estas pdginas nos trans-
miten también la profunda sabiduria de un hombre que ha querido, con
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sus limites y debilidades, vivir con autenticidad la vida de Hermano y
siempre aspirando a algo mds en la actitud de un permanente discerni-
miento de la realidad a la luz de la Palabra.

Una sabiduria nacida en su Francia natal pero que con sus responsabili-
dades en el CIL y como Asistente se abrieron a las dimensiones del
mundo. Historia y sabidurfa, pero también profecia porque las intuicio-
nes que aqui podamos encontrar nos lanzan a abrir y a reinventar nuevos
caminos, creativos y encarnados, en nuestras respuestas a las necesidades
de los pobres y en la manera de vivir nuestra vocacién laical, como
Hermanos consagrados a la Trinidad para la vida del mundo, abiertos a
la desafiante realidad que estamos viviendo en unién con nuestros herma-
nos y hermanas seglares mediante al asociacién y la misién y espirituali-
dad compartidas.

Quiero agradecer profundamente al H. Miguel Campos que, con sus
entrevistas al H. Michel y con su fiel amistad hacia él, hizo posible recoger
este motivador itinerario y a los Hermanos Paul Grass, Robert Comte y
Diego Munoz que han colaborado en su elaboracién con eficacia y al esti-
lo lasallista de trabajar en equipo.

También deseo expresar un profundo agradecimiento a la comunidad de
los Hermanos de la Universidad La Salle Filadelfia, quienes acogieron al
equipo durante sus largas sesiones de trabajo. Asimismo, a los Hermanos
Francis Ricousse y Pierre Petitjean, del Servicio de Investigacién y
Recursos Lasalianos de la Casa Generalicia, quienes colaboraron en la
investigacién y produccién digital de la documentacién base de este tra-
bajo; al H. Richard Buccina, de la comunidad de Jeremy House de
Filadelfia y al H. José David Berbesi, del Distrito de Venezuela, ambos
por sus aportes artisticos para el diseno final del libro; al H. José Martinez
por la coordinacién de las traducciones y al Sr. Luigi Cerchi, del Servicio
de Comunicacién, por su trabajo de maquetacién final de la obra.

Y quisiera terminar esta breve presentacién volviendo a un tema recurren-
te en los dltimos anos en el H. Michel y que también me ha acompafado
en mi ministerio de animacién del Instituto en los dltimos afios. Se trata
de lo que el H. Michel llama la Esperanza frégil. Y lo hago con las palabras
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con que Bernanos termina su Diario de un cura de aldea, y que me ima-
gino Michel hizo suyas y que pienso hoy cada uno de nosotros deberia-
mos hacer nuestras: “Es mds fdcil de lo que uno piensa odiarse. Lo bueno
serfa olvidarse. Pero si todo orgullo hubiese muerto en nosotros, el colmo
de las gracias serfa amarse humildemente uno mismo, como cualquiera de

los miembros sufrientes de Jesucristo™.

Fraternalmente en De La Salle,

Hermano Alvaro Rodriguez Echeverria

Superior General

' Bernanos, 1936, p. 261.






Introduccién — UN “RELATO” QUE SURGE A
PARTIR DE UNA CONVERSACION

HH. Miguel Campos, Robert Comte, Paul Grass y Diego Musioz

Este libro fue uno de los ultimos proyectos de publicacién que el H.
Michel Sauvage emprendié. En sus tltimos afios hablaba del libro como
M;i Proyecto (Mon Projet en francés), muy decidido a completarlo, cosa
que no lleg6 a alcanzar.

Es de notar que este proyecto ocupé su atencién desde 1997 hasta su
muerte. Su originalidad, asi como su complejidad, residia en el método
que queria utilizar para redactarlo. Temiendo que su estado de salud fuese
muy inestable y no le permitiese trabajar al ritmo y con la pasién con las
que ordinariamente se dedicaba a sus publicaciones, se apoy6 en el H.
Miguel Campos, quien le propuso el desarrollo de “entrevistas” que ser-
virfan como cuerpo para el texto del libro. La idea era, pues, evitar una
investigacién extensa; se trataba, al contrario, de “contar” los aconteci-
mientos para que, en ese relato que irfa naciendo, se interpretaran los
hechos, yendo a lo esencial; en la medida de lo posible, se buscaba iden-
tificar el eje axial de una experiencia.

Las entrevistas comenzaron en 1997, a un ritmo acelerado. Se realizaron
en total veintidés. Cada una era grabada y eventualmente se aseguraba su
transcripcion®. Los casetes de grabacion fueron finalmente pasados a for-
mato de CD por el Sydney J. Mc Leod de la Universidad La Salle
Philadelphia y el conjunto fue depositado en los Archivos de la Casa
General en Roma.

* Aviso a los lectores: En lo esencial, esta obra es la reproduccién de estas entrevistas. Estas han sido
transcritas lo mds fielmente posible, atendiendo a los retoques necesarios al pasar de la expresion oral
espontdnea a la escrita; sin embargo, algunos textos han sido mejorados por Michel Sauvage (de ahi
la presencia de notas). Ademds, ciertos capitulos han sido redactados por ¢l mismo, independiente-
mente de toda entrevista.
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El 21 de diciembre de ese ano, los HH. Michel Sauvage y Miguel Campos
se habian puesto de acuerdo sobre el plan del libro: dividido en tres eta-
pas, como originalmente lo deseaba Michel. También se pusieron de
acuerdo en un eje fundamental que atravesaba y unia a las tres etapas: la
virtud de la esperanza. Y que el centro hacia donde su vida se habia orien-
tado desde sus inicios era el Concilio Vaticano II y el 39.° Capitulo
General, este tltimo celebrado en dos sesiones, una en 1966 y otra en
1967. En ese centro convergfan todas las fuerzas creativas que atravesaban
la Iglesia en Francia, como también aquellas de signo contrario. En ese
centro nacfa, sin darse totalmente cuenta (quizds después), una libertad
poco conocida en el Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas
en los fines del siglo XIX y comienzos del siglo XX. Ese eje lo renovaba
todo: un nuevo Instituto estaba naciendo.

Es importante recordar que en ese mismo periodo, entre 1997 y 2000, el
H. Michel redacté tres textos capitales en los que resume las nuevas pers-
p q p
pectivas de refundacién a la luz de una relectura de los origenes del
Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas. Se trata, en primer
p
lugar, de una conferencia en la Asamblea de la Regién Latinoamericana
Lasallista (RELAL) que tuvo lugar en Araruama (Brasil), en marzo de
1997, con el titulo “Prospectivas de refundacién”. El segundo texto reco-
ge la conferencia: “Pour mieux comprende I'association lasallienne”, dada
en Paris el 18 de noviembre de 1998. Y el tercer texto: “Relectura de la
fundacién” fue escrito para una reunién preparatoria al Capitulo de 2000
que tuvo lugar en Lima (Pert) del 1 al 6 de febrero de 1999, a la cual no
pudo asistir por motivos de salud.

Mantener la conexién entre este relato, tal como lo cuenta el H. Michel
Sauvage, y los temas que proponen los tres articulos mencionados, nos
ayuda a evitar la tentacion de privatizar su itinerario. La conversacion se
abre a la bisqueda de perspectivas. No busca un relato que consolide sim-
plemente la memoria, sino que invite al lector a caminar hacia adelante
con perspectivas mds claras. El relato de su itinerario revela que los mayo-
res eventos de su vida se desarrollaron en una época de grandes transfor-
maciones culturales.
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Un relato que se estructura “a partir de” y “en medio” de una
gran transicion

En las dltimas décadas del siglo XX el concepto “visién del mundo” ha
sido utilizado por expertos en distintas disciplinas académicas como una
clave para describir y entender las radicales transformaciones que se han
realizado en ciertos momentos histéricos desde las perspectivas de distin-
tas disciplinas. Aunque no hemos llegado a elaborar una definicién tnica
comun que satisfaga a todos, el concepto “visién del mundo” sigue evo-
lucionando.

Por “visién del mundo” se sobreentiende que la manera en que las perso-
nas se posicionan histéricamente ante el mundo no obedece s6lo a un acto
individual, aun asumiendo una respuesta profundamente personal, sino
que es, al mismo tiempo, un acto colectivo. ;Cémo sucede esto? Cuando
nuevos planteamientos y nuevos interrogantes ya no encuentran su lugar
en una visién que no es operativa y que comienza a desaparecer. Algunos
rechazan todo cambio, mientras que otros se ayudan entre si para encon-
trar un lugar en un mundo nuevo de significacién, abierto a una nueva
comprension.

El te6logo Hans Kiing’, desde una perspectiva teoldgica, identifica al
menos seis grandes mutaciones en su libro sobre el cristianismo. El paso
del siglo XX al XXI es considerado como uno de esos momentos histdri-
cos, en los que el paso de una visién a otra hace que la expresién simbdlica
de la experiencia de Dios sea mds notable y exigente; pero no todos en la
comunidad lo sienten de la misma manera. El paso de una visién del
mundo que nos ha dado coherencia y sentido, a otra visién que apenas se
preanuncia, requiere de hombres y mujeres de una fe prictica e inquieta
para buscar. Previamente, para ello, han debido dejarse herir por los sufri-
mientos de la humanidad y ser movidos a la compasidn, para ser lanzados
a la busqueda.

Estas transiciones afectan a todas las personas. Afectan hasta el fondo a las
comunidades religiosas. Estas, en efecto, no han sido creadas en el vacio.

3 of. El Cristianismo. Esencia e historia.Madrid, Editorial Trotta, 2007
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Han nacido y crecido en condiciones histéricas concretas. El lenguaje que
les permitia articular la experiencia de Dios, los ritos que la celebraban,
los simbolos que las abrian al misterio y los cédigos de comportamiento
que las guiaban no flotaban en el vacio. Ahora bien, cuando desaparece
una visién del mundo, su estructura simbdlica cede ante una nueva que
comienza a aparecer. Es probable que la comunidad religiosa viva el “des-
encanto” en su comunidad, en la obra, en la finalidad para la cual han
sido convocados, por un periodo mds o menos largo. El “re-encanto”, o
mejor dicho, la fascinacién por el mundo forma parte del proceso de atra-
vesar una crisis de transformacidn. El paso del desencanto a la fascinacién
estd plagado de temores y ansiedades.

El itinerario fundacional de La Salle con sus asociados parece también
haber acontecido en medio de una de las transiciones mds dramadticas en
la historia. El itinerario de La Salle parece coincidir con ese paso de una
visién medieval pre-cientifica, pero humanistica y renacentista, a una
visién moderna, cientifica, comprometida obstinadamente con su pro-
yecto de identificar nuevos conocimientos, secular, libre de las preconcep-
ciones establecidas « priori e impuestas por la autoridad.

De hecho, entre los afios 1650 y 1700, una transformacién intelectual
fundamental afectaba los presupuestos sobre los cuales se fundamentaba
el pensamiento occidental durante siglos. La Salle naci6 en 1651 y sus
afos formativos fueron orientados por una visién medieval que ya estaba
muriendo, para dar paso a una nueva visién del hombre, de la sociedad,
de la historia. Pocas transiciones han tenido una tal influencia, forzando
el paso de una visién tradicional basada en la autoridad a una cultura
europea moderna y secularizada. Seria interesante profundizar la manera
cémo esa crisis intelectual afecté a La Salle y a sus primeros Hermanos;
aunque sus afios formativos estuvieron marcados por una visién determi-
nada, sus afos de vida profesional lo situaron en otro mundo que apenas
habia conocido.

Ahora bien, se dice que en los dltimos siglos se ha dado un cambio rdpido
y abrupto en la cultura occidental. En efecto, en el contexto de unas cor-
tas décadas, la sociedad del siglo XX modificé su manera de pensar, de
valorar, de conocer y de sentir, reestructurdndose a partir de otros valores,
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creando nuevas estructuras poh’ticas, arte, instituciones... cincuenta anos
después nos descubrimos en otro mundo. Y los que nacieron en esa tran-
sicién apenas pueden imaginarse el mundo de sus abuelos y aun el de sus

propios padres.

De La Salle vivié en un tiempo de crisis y de transformacién en el paso
del siglo XVII al XVIII. Al final de su itinerario, se encontraba en otro
mundo diferente al de su familia y al de los primeros maestros con quie-
nes inicié su compromiso en las escuelas. Por su parte, el itinerario del H.
Michel Sauvage, en el paso hacia el siglo XXI, estd encuadrado en una cri-
sis cultural sin precedentes, que critica y se posiciona en contra de una
visién moderna inadecuada, incapaz de responder a los interrogantes y
cuestionamientos del mundo de hoy.

Ambos itinerarios, tanto el de La Salle como el de Michel, nos permiten
identificar lo que es esencial, lo que es mds importante. Los dos itinerarios
—situados cada uno en su contexto vital y eclesial, cultural, social y poli-
tico— nos aportan nuevas luces sobre nuestros itinerarios contemporéne-
os. En sus escritos y en sus ritos de vida no se limitan a contar su pasado
personal, sino que recogen la memoria viva del Instituto. Sus relatos nos
hacen echar raices, pero también apuntan hacia las exigencias de un suefio
para el futuro que no se pierde en una quimera, sino que busca perspec-
tivas viables.

Dicho esto, el presente libro tiene como fin el de provocar un didlogo con
cada uno de sus lectores. Un didlogo con un testigo de los cambios y des-
plazamientos que han ocurrido en nuestra transicién y con los cambios y
desplazamientos que vivi6 La Salle.

Las tres partes del relato

El relato de la trayectoria de vida del Hermano Michel Sauvage comienza
en el contexto de una familia unida y cristiana en Francia durante el afno
1923, y termina en una casa de los Hermanos en Annappes, la Maison St.
Jean, en el afio 2001.

El material con el que hemos armado su libro proviene de entrevistas dise-
fiadas y realizadas por el H. Miguel Campos y lo presentamos en tres par-
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tes. Ambos, Miguel Campos y Michael Sauvage, escogieron como estruc-
tura de base la crisis de la gran transicién eclesial —el Concilio Vaticano
II— y del Instituto de los Hermanos —el 39.° Capitulo General de
1966-67—. Juntos escucharon las grabaciones de cada entrevista con el
fin de identificar los desplazamientos en la manera de comprender la Vida
religiosa y lo que estaba ocurriendo en las tltimas décadas del siglo XX.

Esta reflexién critica en comtn les ayudé a completar el contenido, a
organizarlo de un modo sistemdtico. Ademds, seguian paso a paso la cro-
nologia de los eventos, de manera que quedara al final un relato simple y
coherente. En 1997 fue ya posible establecer un cierto paralelismo entre
la crisis cultural de finales del siglo XX con las crisis en una Iglesia que
buscaba entenderse y entender su misién en el mundo de hoy y la crisis
del Instituto dedicado al servicio educativo de los pobres.

Dividimos las entrevistas en tres partes:

1. La esperanza en una adaptacion creativa pero asfixiante (1923-
1956). Los comienzos de la transicién, considerando los senti-
mientos de un discipulo que se hace ministro.

2. Una esperanza profética pero cuestionada de la renovacion (1956-
1976). En medio del ojo del ciclén, la pasién de un ministro que
se transforma en servicio.

3. La esperanza frdgil y vulnerable de la refundacion (1976-2001). A lo
largo del camino en la noche obscura, la kénosis profética en busca
de la sabidurfa de una nueva visién.

Primera parte (1923-1956)

Michel Sauvage nace y despierta en un mundo fragmentado donde se vive
un desplazamiento cultural sin precedentes en la historia. Se buscaban
otros horizontes, con la desilusién de una visién del mundo que condujo
al horror de dos guerras devastadoras, al desastre econémico, al desplaza-
miento de millones de hombres y mujeres. Todo ello indica que habia
comenzado una transicién cultural mucho mds grande que el simple iti-
nerario de una persona. La visién del mundo, que daba coherencia y sen-
tido, habfa perdido su brijula.
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En esa etapa situamos el itinerario de un joven en quien se despierta una
vocacion a la Vida religiosa como se entendia en aquella época. Michel la
vive en un mundo sin sentido, pero sostenido por la seguridad de una
familia cristiana y por una Iglesia-fortaleza que se interroga sobre coémo
identificarse con los trabajadores, con los pobres. Y eso, sin dejar de
defender sus privilegios adquiridos durante varios siglos. Asi, despierta en
un Instituto que sostiene su pasién por el trabajo educativo a través del
control, siguiendo una exacta observancia de la Regla que exaltaba la acep-
tacién del sufrimiento, la separacién radical del mundo y el mantenimien-
to inconmovible de précticas y costumbres recibidas desde los origenes.

A pesar de las ambigiiedades de la formacidn inicial y la actitud defensiva
de las autoridades eclesidsticas, Michel comienza a sentir los aires nuevos
de una adaptacién al mundo contempordneo; descubre sus raices en la
Biblia, la patristica, la pastoral, la catequesis, la pedagogfa. El despertar de
la vocacién de un joven piadoso en el Noviciado Menor, el Noviciado y
el Escolasticado, asi como en sus primeros afios de vida profesional, es
vivido entre la desilusién y los interrogantes que emergen en una vocacién
religiosa apostélica. Su desilusion con el Instituto, que se desconecta de la
historia que han vivido en Europa durante la Segunda Guerra Mundial,
aumenta en el ambiente de vacio espiritual de un Instituto compuesto de
jovenes que esperan una adaptacién pero que es incapaz de hacerlo, al
mantenerse en un clima interno de represién y control. Michel logré salir
de la crisis gracias a un giro inesperado en su historia, a través de los
Superiores que entendieron y que le abrieron la puerta de los estudios teo-
l6gicos en Roma.

Un brote de esperanza fue, sin duda, la eleccién del H. Nicet-Joseph
como Superior General en 1956. El Capitulo de ese afio hizo un viraje
total en relacién al precedente de 1946. El Instituto se abria a la historia,
al mismo tiempo en que Michel avanzaba en sus estudios teoldgicos. Esta
experiencia lo expone a grandes corrientes de investigacion sobre la Biblia,
la teologia, la catequesis y la pedagogia. En contacto con Hermanos fran-
ceses, lideres de esta adaptacién, sobre todo en la formacién inicial para
una Vida religiosa apostdlica, Michel debuta como teSlogo, como escri-
tor. Es aqui cuando comienza una larga carrera, dirigiendo multiples
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sesiones, impartiendo conferencias y, sobre todo, escribiendo profusa-
mente. Ademds, tiene un impacto internacional como profesor de
Teologia de la Vida religiosa en el Instituto Jesus Magister de Roma. Asi,
Michel entra de lleno en la gran crisis cultural de la historia y del
Instituto. Su tesis doctoral sobre la participacién laical en el ministerio de
la Palabra demuestra la amplitud y la profundidad de sus percepciones y
lo sittia de un modo privilegiado para contribuir en el momento cumbre
de la transformacién del Instituto.

Segunda parte (1956-1976)

La segunda parte descubre un Michel Sauvage joven adulto en la cima de
su contribucién a nivel internacional, en la Iglesia y en el Instituto. Parece
ser que todo lo que Michel Sauvage habia vivido durante la primera etapa
de su vida lo habia preparado para ocupar este nuevo lugar.

Entre 1956 y 1976, la Iglesia estaba dando un cambio radical. Uno de los
mds importantes desplazamientos partia de su propia definicién. La
Iglesia-fortaleza se describe ahora como Iglesia Pueblo de Dios, que discier-
ne la presencia de Dios en los signos de los tiempos. Es la Iglesia solidaria
con toda la humanidad, que acoge los sufrimientos de todos y que se alegra
con las alegrias de todos. Es una Iglesia laical comprometida en la cultura
y en la sociedad civil, que trabaja por el bien comun y la justicia.

Mientras la Iglesia cambiaba, la sociedad vivia también con mds velocidad
y con mayor intensidad la mutacién y la crisis cultural que habian hecho
caer los muros del espacio y del tiempo. Sin brtjula, muchas personas,
sobre todos los jévenes, no encontraban sentido en esta cultura occidental
y cuestionaban radicalmente lo que las generaciones anteriores habian
construido.

Es en ese contexto eclesial y cultural cuando se iniciaron los preparativos
del 39.° Capitulo General y se anunciaba el Vaticano II. En una Iglesia
sorprendida por la irrupcién carismdtica del Espiritu. En un Instituto sor-
prendido por el brote de una esperanza profética en la renovacién. Michel
jugd un papel singular en ambos eventos. En el Concilio Vaticano II,
como tedlogo de su hermano Jean, entonces Obispo de Annecy; en el
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Concilio Vaticano II, Michel Sauvage pudo contribuir en la estructura-
cién de Perfectae Caritatis (Decreto sobre la renovacién adaptada de la
Vida religiosa) y como redactor de Gravissimum Educationis (Declaracién
sobre la educacidon cristiana). En la asamblea del Capitulo General,
Michel fue el redactor principal de la Declaracién sobre el Hermano en el
mundo actual. El Capitulo lo eligié como Asistente del Superior General
para la formacién para el periodo 1966-1976.

En este epicentro de la transicién, Michel vivié la primera tempestad en
el Instituto, a rafz de unas conferencias presentadas en el Centro
Internacional Lasaliano (CIL) por el H. Charles Henry, en ese momento
Superior General. Habfa sido el creador de esta nueva instancia de forma-
cién permanente para los Hermanos, adaptada a los nuevos tiempos, en
reemplazo del cldsico Segundo Noviciado.

La recepcién del 39.° Capitulo General en el Instituto fue objeto de diver-
sas criticas; muchas amenazas llegaban a Michel de diferentes lugares. A
eso, se suma la salida masiva de Hermanos, la primera crisis del Consejo
General, sus frecuentes viajes y conferencias como Asistente, el acompa-
fiamiento a la tesis del H. Miguel Campos y su regreso como director del

CIL.

Estas dos partes del libro fueron profusamente redactadas por Michel, debi-
do a que la grabacién no habia sido suficientemente clara; asi, pudo com-
pletar y amplificar su contenido, a veces perdiendo la riqueza de la espon-
taneidad de las conversaciones, sin mucho tiempo para embellecerlas.

La tercera parte (1976-2001): no consiste en la resolucién de
la transicién

Una nueva visién cristaliza en las perspectivas que van apareciendo para
el Instituto y nuevas estructuras ayudardn a dar apoyo simbdlico a la
nueva visién que va surgiendo.

El final de la década de los 70 estard marcado por la bisqueda por parte
del H. Michel Sauvage de un servicio de formacién —L école de la foi—
y su experiencia con la comunidad de los Hermanos en Neuchatel y con

comunidades de Religiosas. La década de los 80, elegido Regional de
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Francia, se caracterizara por sus viajes a América Latina y su participacién
en la Vida religiosa en Francia, sobre todo en sesiones de formacién para
Religiosas y retiros sobre la oracién lasaliana. Al terminar su funcién
como Regional, se centra en la bisqueda de un servicio directo a los
pobres, en Loos; se compromete en la pastoral de la Iglesia local, en sesio-
nes nacionales, en el centro Sévres, manteniendo la cercania con grupos
de Religiosas. De 1987 a 1991 toma la direccién de los Estudios lasalianos;
participa asi en dos grupos de la Sesidn Internacional de Estudios lasalianos
(SIEL) en Roma. Finalmente, en la década de los 90, vemos a Michel en
Annappes, en la Maison St Jean.

Michel Sauvage no logré revisar los textos que corresponden a esta tercera
parte, construida a partir de dos conferencias —de Araruama y Lima—
que forman un conjunto profético que invita a cada Hermano y a cada
comunidad a entrar en un didlogo con ¢él, buscando nuevas perspectivas
para la refundacion del Instituto. Las perspectivas que propone Michel
enfatizan las exigencias de la refundacién gracias al movimiento del
Espiritu. Su lectura nos invita a ser propositivos, movidos por una fragil
esperanza en la refundacion. El relato de un testigo, entre otros relatos de
Hermanos y asociados lasallistas, no nos deja indiferentes, nos invita a
contar también los nuestros.

:Por qué y para qué leer y dialogar sobre el itinerario del H.
Michel Sauvage?

Quizds para algunos Hermanos parezca excesivo evocar el itinerario de
Michel. Han existido y existen todavia otros Hermanos en Francia y en
las demds regiones del Instituto cuyos itinerarios podrian igualmente, si
no mejor, evocar nuevas perspectivas.

Ciertamente no deberfamos olvidar a aquellos que han sido testigos acti-
vos de la renovacién y del sueno de una refundacién. Pero en Michel
encontramos incomparablemente una reflexion sistemdtica sobre la evo-
lucién de la Vida religiosa en las dltimas décadas del siglo XX y en los
comienzos del XXI: aclarando el caracter laical del Instituto, identifican-
do las caracteristicas de este carisma en la Iglesia y articulando el proyecto
de Vida religiosa apostdlica con otras perspectivas.
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Su itinerario se convierte en una palabra que nos confronta, que critica
nuestras opciones vacias y superficiales. Una palabra que nos convida,
porque nos conduce al corazén del Evangelio que leemos en la coyuntura
actual del Instituto, en la Iglesia y en la andadura de los mds abandonados
del mundo. No obstante, al contar ese relato, con otros muchos en el
Instituto, aparecerd con mds claridad cudl fue el eje axial alrededor del
cual ha cristalizado una nueva visién del mundo y una manera de vivir el
carisma fundacional.

El eje axial del relato de Michel Sauvage y el nuestro

Los titulos de estas tres partes nos dicen con claridad que Michel Sauvage
no tenifa la intencién de compartir una autobiografia. Tampoco se trataba
de escribir una historia parcial del Instituto, ni de la Iglesia, ni de las
mutaciones en el mundo social y politico que le correspondié vivir, aun-
que ellas son ciertamente evocadas. El eje axial no estd en resoluciones que
repiten en el mundo de hoy las creaciones del ayer, sean actitudes, cos-
tumbres, hdbitos religiosos, devociones concretas del pasado, por muy
gloriosas que hayan sido. El eje axial de su itinerario fue la virtud de la
esperanza:

* la esperanza en la adaptacion;
* la esperanza en la renovacidn;

* la esperanza en la refundacién, tal como surge y resurge como
nuevo manantial en nuestra historia.

Dejemos que la esperanza sea nuestra compaﬁera mientras compartimos

el relato de Michel.

H. Miguel Campos
H. Robert Comte
H. Paul Grass

H. Diego Murioz

Roma, abril 2014
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EQUIPO DE TRABAJO “MON PROJET”

H. Robert Comte, H. Miguel Campos,
H. Paul Grass y H. Diego Mufoz

Comunidad de la Universidad de La Salle Filadelfia

Noviembre 2013
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Prélogo*

H. Michel Sauvage, fsc

sQué serd de las pdginas que comienzo a escribir hoy?
Su proyecto ha ido tomando forma en mi desde hace
siete u ocho anos. Personas cercanas y amigos que me
conocen desde hace tiempo me animan a realizarlo.
Casi repentinamente, aunque en dos etapas seguidas, su
esquema se hizo realidad en mi mente.

F. Michel Sauvage
(1923-2001)

Este hipotético plan desconoce el detalle del camino a
recorrer; no me permite prever los recodos o valorar los obstdculos que me
impondrd la marcha. Ni los apagones de luz o de energia que pueden acaecer.
Ni los bloqueos que me obligardn a cambiar de itinerario. Llegado a una fase
avanzada de mi trayectoria humana —el tiempo se vuelve corto, aun cuando
la espera sea a veces larga— ya no puedo imaginar cudl serd la suerte de la
obra que intento escribir, suponiendo que su elaboracion llegue al final. ;Serd
considerada ntil su publicacion? ;O serd su incierto destino el de una botella
lanzada al mar?

Por el momento, importa poco: este proyecto me invade. La empresa que hoy
inicio responde ante todo a una llamada que siento en lo profundo de mi
desde que me comprometi definitivamente en el Instituto de los Hermanos de
las Escuelas Cristianas (1948), por mds que no se haya hecho consciente e
imperativo hasta estos viltimos anos.

X kX

El martes 5 de septiembre de 1939, la campana que nos convocaba para
la apertura del retiro de entrada al Noviciado nos congregaba también
para la despedida del Director y del Subdirector que nos habian acompa-
fiado desde el 12 de julio. Llamados a filas, partian a la guerra. Algunos

* El domingo de Pentecostés, 4 de junio de 1995, retomé estas paginas escritas, entre el 13 y el 20 de
diciembre de 1994: estaba entonces convaleciente en Athis Mons. Antes de regresar al Centro
Hospitalario de Lille para dos operaciones importantes, acabo de releerlo. Seis meses después, encuen-
tro que dichas pdginas expresan bastante claramente lo que deseo realizar.
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meses después, el primero viviria en cautividad en Alemania; el segundo
moriria en la batalla de Sed4n.

El conflicto mundial que comenzaba, iba a cambiar el destino de millones
de seres humanos, trastornar naciones, enfrentar culturas, transformar las
jerarquias de valores, hacer vacilar muchas certezas si no del aparato de la
Iglesia Catolica, al menos de muchos de sus fieles y de sus ministros. El
seismo cuyo preludio nosotros, demasiado preservados y casi inconscien-
tes, estdbamos viviendo no podia dejar de alcanzar también a los
Hermanos’ , miembros vivos de la humanidad. Pero después de la guerra,
en su lenguaje, su visién, sus estructuras y en un cierto nimero de sus
jefes, el Instituto se endureceria, se replegarfa mds que nunca sobre si
mismo, pareceria alcanzar, gracias a la reclusién sobre su pasado, la segu-
ridad que le preservaria de la contaminacién del “mundo”.

Corrientes refrescantes comenzaban a vivificar a numerosas células —y
algunos responsables— de lo que todavia no se llamaba el Pueblo de Dios.
La reaccién instintiva de quienes gobernaban la Congregacién era la des-
confianza. Habia que proteger a los Hermanos contra la veneracién de las
“modas”: nunca las mismas tendrfan el valor “del pan de casa” cuya subs-
tancia era la de la doctrina sélida y al cual las devociones tradicionales
daban su propio sabor. Juan Bautista de La Salle, ;:no habia ordenado a
los Hermanos “huir de toda novedad”*?

El Capitulo General de 1946 fue el simbolo y ha quedado como la cari-
catura de esa obstinada negativa a reconocer en esas turbulencias los sig-
nos de la incontenible génesis de un mundo nuevo. El “Joven cabeza de
Turco™ que se atrevié a evocar ante sus colegas el paso de la humanidad
a la “era atémica” no recogié mds que sarcasmos o suficientes encogimien-
tos de hombros de la inmensa mayoria de los Capitulares: estaban seguros
de que, “tras haber superado sus pruebas”, el Instituto necesitaba urgen-
temente y sin debilidades restaurar la uniforme y rigurosa minucia de la

> La palabra Hermanos corresponde en toda la obra a: Hermanos de las Escuelas Cristianas

¢ De la fe: “...ateneos en todo a lo que ensefa la fe; huid de novedades; seguid la tradicion de la
Iglesia...” (CT 15,1,1).

7 Fue el Hermano Clodoald. Pienso que se puede encontrar una alusién a dicha intervencion en la

Circular que da cuenta del Capitulo General de 1946.
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observancia: después de mds de tres siglos, ;no habia garantizado la cohe-
sién del Cuerpo, sostenido la eficacia de las obras, engendrado santos,
tales como el humilde Hermano Benildo beatificado por Pio XII, parco
en este campo, en la primavera de 1948?

Un buen niimero de Hermanos, que en los afios cuarenta tenfan entre 20
y 40 afos, tuvieron que plegarse al imperativo de las reglamentaciones
exteriores. Muchos ya no lograban adherirse interiormente a la justifica-
cién ideoldgica del sistema: la presentian como una perversién idoldtrica.
:No se pretendia sacralizar la observancia —y vincular sus consecuen-
cias— presentdndola como la expresion pre-definida y segura de la volun-
tad de Dios, mds ain cuando la Regla revisada en 1947, para hacerla mds
literalmente conforme a la que el Fundador habia puesto a punto en
1718, acababa de recibir la aprobacién —indebidamente solicitada— de
la Santa Sede? Varios de ellos, impulsados por su ministerio, renovados
por su aceptacién de las fuentes reencontradas en la Biblia, la liturgia, la
catequesis, la teologia, la pastoral, la pedagogia, ya no soportaban mds que
con impaciencia las pretensiones autosuficientes de un Instituto que se
encerraba en si mismo. Padecfan una especie de esquizofrenia que pertur-
baba su adhesién a la Congregacién a la que Dios les habia llamado a vivir
para el servicio de los pobres.

Veinte anos mds tarde, durante el Capitulo General de 1966, correspon-
dié esencialmente a esta generacién orientar al Instituto en direcciones
muy diferentes. Lo cual no se realizé sin rupturas. Experimentada como
iconoclasta por una minoria de Capitulares, vivida por algunos como un
drama personal del cual no lograban reponerse, esta fractura pareci6 en un
primer momento ser recibida como liberadora por la mayoria de los
Hermanos. El irresistible movimiento que se expresaba en los debates y se
cristalizaba en un conjunto de textos nuevos ascendia de las profundida-
des del Instituto que estaba viviendo tanto la participacién aceptada por
sus miembros de un mundo que continuaba su mutacién como de la
Iglesia conciliar que reconocia llamadas del Espiritu en los signos de los
tiempos.

Undnimes, finalmente, los Capitulares aprobaron, en diciembre de 1967,
los documentos innovadores surgidos de las prolongadas y a veces dsperas
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discusiones, llevadas a cabo durante dos sesiones (abril-junio 1966; octu-
bre-diciembre 1967) y una atareada intersesién de quince meses (julio
1966-septiembre 1967). El entusiasmo de su adhesién a los textos no
impedia a los més licidos presagiar las dificultades de su aplicacién. Los
dinamismos que los habian inspirado no podian ser asumidos de un dia
para otro por unos Hermanos cuyas costumbres comunitarias y estructu-
ras mentales opuestas los habian ampliamente modelado, aunque muchos
las rechazaban en teorfa. Y el solo hecho de publicar los textos que exigian
la renovacién de las obras escolares y una creatividad audaz para dar res-
puesta a las nuevas necesidades, no poseeria la virtud mégica de transfor-
mar unas instituciones sélidamente arraigadas y sostenidas por su entorno
social.

Muchos de los Capitulares de 1967 eran conscientes —con diversos gra-
dos de claridad— de que era mds fécil decretar la renovacion del Instituto
que realizarla. Menos de seis meses después de la clausura del Capitulo
General, el torbellino de mayo de 1968 confirmaba, en efecto, la exacti-
tud de esas principales intuiciones (al igual que las del movimiento con-
ciliar). Al mismo tiempo, la tormenta que sacudié entonces a muchos pai-
ses lleg a ocultar lo que las nuevas orientaciones implicaban de exigencia
y de responsabilidad. Llevados por una especie de embriaguez iconoclasta,
algunos Hermanos, a veces influyentes, parecian no conservar del
Capitulo General més que el frenesi de la vertiente profética de “destruir”,
“arrancar”, “dividir”. Olvidaban que los textos habian querido ante todo
“plantar”, “construir”, “consolidar la comunién™. Otros, embargados por
el pdnico, se aferraban, hasta el fanatismo, a la antigua “estricta observan-
cia”. Es cierto que algunos intentaban hacer pasar a los hechos la renova-
cién definida por los textos. Pero, demasiado aislados, con mucha fre-
cuencia, sus iniciativas no recogfan, inicialmente, mds que escaso eco y no
mucho apoyo.

Debido a multiples causas, el Instituto en los afos 70 sufrié una verdadera
hemorragia de salidas de Hermanos en numerosos paises. Al mismo tiem-
po, el nimero de entradas de nuevos miembros cafa casi por todas partes,

& cf. Jr 1,10.
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llegando a veces al agotamiento total. Arrollados por las urgencias y las
sobrecargas del dfa a dfa, muchos Hermanos ya no disponian ni del tiem-
po —ni de la libertad de espiritu— necesario tanto para asimilar la reno-
vacién capitular como para captar el alcance total de la disminucién de los
efectivos. Imperturbables, las estadisticas anunciaban cada afio que el
Instituto continuaba debilitindose en niimero y envejeciendo: todo ello
hacia muy penoso para los responsables el sensibilizar verdaderamente al
conjunto de los Hermanos sobre la amplitud de un fenémeno que afecta-
ba al resto de las demds érdenes religiosas y al clero diocesano. Pero cuan-
do la mayoria de los Hermanos de un pais estd formada por jubilados,
cuando la media de edad roza los setenta anos, cuando los escasos
Noviciados permanecen vacios, o casi, durante varias décadas, se ve uno
forzado a plantearse la cuestién de la supervivencia de un Instituto que
pasé de dieciséis mil miembros en 1965 a siete mil en 1993. El Capitulo
General de 1966-67 habia querido poner en marcha la renovacién del
Instituto. Un cuarto de siglo después, ;no habrd que considerarlo como
un barco a la deriva?

Sin embargo, del todo inesperado, un relevo se ha producido. Hacia ya
mucho tiempo que los Hermanos trabajaban en sus escuelas con los
Laicos’. A lo largo de los anos 70-80, las proporciones entre ambos se vie-
ron invertidas. Cada ano, en muchos paises, crece el nimero de las insti-
tuciones escolares lasalianas totalmente a cargo de los Laicos. Con fre-
cuencia, estos desean mantener con los Hermanos relaciones que conside-
ran fecundas para su actuacién educativa. Mds sorprendente adn ha sido
la emergencia, en diversas regiones del mundo, de su deseo espontineo de
participar en la inspiracién de la misién evangélica del Instituto. Bajo for-
mas diversas, se ha desarrollado en varios paises un fuerte movimiento
lasaliano, y algunos Laicos se han entregado al seguimiento del itinerario
y de la ensenanza pedagdgica y espiritual de san Juan Bautista de La Salle.
En consecuencia, el Instituto se ha visto llevado a perfilar un esbozo de
doctrina de la Misién Compartida. Y en su misma elaboracién, esas nuevas
perspectivas se han ido estableciendo cada vez mds en asociacién, incluso

* La palabra Laicos corresponde, en toda la obra a los Laicos y Seglares Lasalianos, comprometidos en
el servicio educativo del Instituto.
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en las instancias oficiales de la Congregacién, con ocasién de las
Asambleas de Hermanos y Laicos. {Se tratard, pues, no ya de la renovacién
del Instituto —como tampoco de su perdicién— sino mds bien de una
mutacién radical cuyas sorprendentes modalidades los Capitulares de
1966-1967 ni siquiera imaginaron!

* ok ok

Entre 1940 y 1995, el Instituto de los Hermanos de las Escuelas
Cristianas ha pasado asi del cierre y de la rigidez a una utopia de renova-
cidén, contrariada por la pesadez de los hébitos adquiridos y por acérrimos
o pusildnimes repliegues sobre certidumbres amenazadas, asi como tam-
bién por las convulsiones de los afos 70 y el retroceso derivado de ellas, y
luego a una especie de resurgimiento inesperado. De estas evoluciones —
yo dirfa revoluciones— he tenido la suerte de ser testigo a menudo cons-
ciente, a veces activo. Y el proyecto que sustento —como el objetivo de la
obra que pretendo escribir— es antes que nada releer esta pagina de la his-
toria. Una historia que, ciertamente, es la mia, pero que yo la he vivido
Unicamente en la pertenencia fraterna a un grupo de hombres de Iglesia
que se definen —y son reconocidos— como congregacién de religiosos
laicos. Estos Hermanos quieren ser al mismo tiempo miembros de la
sociedad de su tiempo, puesto que son profesionales de la educacién y de
la ensefianza, reconocidos como tales por la sociedad.

...Releer esta pdgina de historia... Esta obra se apoya sobre la historia: la de
las sucesivas evoluciones, durante estos cincuenta afios, de un Instituto que
ha vivido su propio proceso, pero inserto en el movimiento de la Iglesia y
de la sociedad, tributario de sus mutaciones, y hasta de sus conmociones.
En consecuencia, no pretendo hacer labor de historiador. Porque no poseo
la competencia, ni la imparcialidad. No puedo abarcar en el tiempo, el
espacio, las personas, toda la realidad viva de este periodo. Mi informacién
es fragmentaria: necesariamente privilegiaré ciertos acontecimientos, acto-
res o regiones, a partir de mi propio punto de vista segtin los puestos en
que me he visto ubicado. En cuanto a la imparcialidad, la falta de distan-
ciamiento cronolégico o psicolégico me impiden pretenderla.

Pero, admitidos estos limites, es ciertamente la historia lo que intento
releer aqui. Me esfuerzo, en primer lugar, en llegar a ella con honestidad.
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Para ello, tengo la suerte de poder apoyarme sobre dos fuentes personales
de informacién. La experiencia de acontecimientos que me ha sido posi-
ble vivir directamente, como el Concilio Vaticano II y algunas de sus pro-
longaciones; la revisién de la Regla del Instituto y la reactivacién de los
Estudlios lasalianos de 1956 a 1989; la preparacién, la celebracién y la
puesta en marcha de los Capitulos Generales de 1966-1967 y de 1976.
De la participacién en estos acontecimientos relevantes conservo recuer-
dos precisos que guardan relacién con numerosos documentos: para tales
o cuales detalles, de diverso alcance, estas pdginas podrdn aportar algo
inédito... Otra fuente de informacién es, a mi parecer, igualmente impor-
tante. La suerte de haber podido establecer relaciones de amistad y con
frecuencia prolongadas con numerosos Hermanos, o antiguos Hermanos,
partiendo de mis compaferos de formacién y de las comunidades de los
anos 1940 a 1960, hasta tantos Hermanos con los cuales he podido cami-
nar por algiin tiempo: ya sea en Roma, en el Instituto Jesus Magister
(donde ensené desde 1961 a 1976) o en el Centro Internacional Lasaliano
(CIL), o bien en numerosos paises de Europa, de las dos Américas, de
Africa donde, desde 1964 hasta 1984, efectué numerosas estadias, para las
sesiones de los retiros.

El contenido de la obra explicitard mi intencién de releer esta pdgina de bis-
toria. Tiene como centro, como ya se habrd comprendido, la captacién de
la empresa de renovacién tal como la emprendié el Capitulo General de
1966-67. Unico hasta lo insélito en toda la vida del Instituto, este acon-
tecimiento sigue siendo para mi la referencia fundamental de su historia
en los cincuenta dltimos anos. Varios capitulos retoman las principales
cuestiones a la vez concretas y con frecuencia fundamentales, relativas a la
identidad y a la misién del Instituto que el Capitulo General se vio llama-
do a abordar. Dichas cuestiones conservan su actualidad®. Constituyen
otros tantos enfoques de la identidad y de la misién de los Hermanos de
las Escuelas Cristianas en el mundo actual.

Esta dltima expresion es la del titulo del documento mds importante, el

' Con una salvedad de importancia: La Declaracién hablaba del Hermano en el mundo actual, es decir
el de finales de los afios 60. Después, hemos entrado en lo que se conoce cominmente como la post-
modernidad.
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mids original sin duda, producido por el Capitulo General de 1966 y
designado habitualmente con el término simplificado de la Declaracion.
La necesidad de este texto de conjunto, no previsto en absoluto al inicio,
se impuso por si misma a los Capitulares. Aunque su gestacién fue parti-
cularmente laboriosa y larga, el resultado final, fruto de un verdadero tra-
bajo colectivo, fue adoptado por los Capitulares con entusiasmo. En el
Prefacio que escribié para la edicién del texto, el H. Charles Henry subra-
y6 que a su luz es como deben ser comprendidos todos los demds docu-
mentos capitulares. A su luz, y en el movimiento de esperanza que lo hizo
concebir y al cual, en cierta medida, dio cuerpo y contenido.

Si bien tuvo su culminacién en la produccién de este texto capitular, ese
movimiento de esperanza habia animado a muchos Hermanos, principal-
mente a partir de 1940. El dinamismo de la Declaracién, la fuerza inspi-
radora de dicho texto continta suscitando y sosteniendo los esfuerzos de
renovaciéon de numerosos Hermanos''. Esta obra se esforzard pues por
volver a captar los enfoques sucesivamente considerados de la identidad
del Hermano y de su mision segtin tres etapas de ese movimiento de espe-
ranza del cual el Capitulo de 1966 constituye el centro cronoldgico

(1940-1966; 1968-1995) y sobre todo el nudo vital.

...Releer esta pdgina de historia que es la mia... Yo me encontré demasiado
comprometido en la aventura de la renovacién del Instituto como para
hablar de ella con la indiferencia de un testigo situado en un refugio al
margen. Embarcado sin 4nimo de retorno por mi profesién perpetua, las
circunstancias hicieron que con frecuencia formara parte de la tripula-
cién, en puestos o para tareas diversas. A pesar de mis impaciencias y de
mis bajones, de mis errores, incluso de mis incoherencias, nunca se me
ocurrié cuestionarme mi pertenencia vital ni mi adhesién visceral al
Instituto. Por tanto, no podré evocar esta travesia de cincuenta afios que,
a lo largo de varias tempestades, nos ha hecho pasar de un mundo a otro,
sin hablar de lo que yo mismo he vivido y a veces contribuido, con otros,
a realizar.

" En testimonio de ello, al menos de los Hermanos de Estados Unidos, haremos referencia en el
Capitulo 17 de un coloquio celebrado en California, en febrero de 1994.
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Aun asi, no emprendo aqui una especie de relato autobiogréfico. En lo
que a mi se refiere, he tenido muy en cuenta la advertencia de Francois
Mauriac en un Bloc-Notes de febrero de 1959: Respiro mal en un mundo
en el que cada uno quiere contarme su vida...”. Ciertamente, tal no es la
intencién de estas pdginas.

Hoy, la tentacién solapada que descubro a veces en lo profundo de mi
mismo serfa, por el contrario, considerar toda mi historia como insignifi-
cante: ;no habria “perdido mi vida” al consagrar lo esencial de mis ener-
gias a la vida de un organismo cuya influencia infima se ha debilitado atin
mds? Las evoluciones internas de un punado de hombres cada vez mds
minusculo pesan muy poco con relacién a la formidable mutacién de la
sociedad. Me refiero aqui a la cuestién de la postmodernidad: esta muta-
cién nos parece tan enorme, tan diferente de todo aquello que hemos
conocido, que a veces llego a preguntarme qué puntos de referencia pue-
den seguir siendo vélidos ante esta esfinge. Oportunamente, seria el
momento de recordar la imagen de Juan Bautista de La Salle, al hablar de
aquél que se abandona a la providencia de Dios, como el hombre que se
hace a la mar sin velas ni remos. (MF 134,1,2).

Por una parte, el presente trabajo tiene la intencién de exorcizar esa ten-
tacién. Pues tengo la intima conviccién que, por mds modesta que pueda
ser en la sociedad y hasta en la Iglesia, la singularidad de la corporacién
religiosa a la cual pertenezco le permite conservar la esperanza de un futu-
ro posible, aunque deba pasar por una muerte que puede parecer inexo-
rable para algunos. ;Fanfarronada? ;Quimera? ;Encantamiento? Pienso
que no. Al escribir este ensayo, mi intencidn es tratar de ilustrar lo que me
parece de actualidad y como promesa, en la identidad y la misién que creo
subestimadas por muchos de este grupo social, de esta célula eclesial.

El término esperanza que acaba de volver a aparecer en mi escritura a pro-
p6sito de este trabajo y del movimiento que podria unificar su organiza-
cidén, traduce sobre todo el espiritu que me anima al abordarlo. Se trata

" cf. Mauriac, 1993, p. 223.
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para mi de intentar dar cuenta de la esperanza que habita en mi en cuanto
a un posible futuro del Instituto. Este testimonio se ird ilustrando al suce-
derse los capitulos de la obra. Al inicio, puedo al menos enunciar tres sig-
nos que me parecen dar crédito a esta esperanza. Se manifiestan tanto al
origen del Instituto como en la actualidad de sus mejores esfuerzos recien-
tes de renovacién.

Atento... al desamparo humano y espiritual de los hijos de los artesanos y de
los pobres, San Juan Bautista de La Salle, se consagré a la formacion de maes-
tros de escuela enteramente dedicados a la instruccion y educacion cristiana.
Reunid a esos maestros en comunidad y fundé luego con ellos el Instituto de los
Hermanos de las Escuelas Cristianas. Este primer articulo de la Regla (1987)
esboza la figura de un proyecto y la laboriosa génesis del Instituto. En
todos los continentes el desamparo humano y espiritual de los j6venes no
son menos sangrantes hoy de lo que lo eran en el Reims de finales del siglo
XVII. ;No estdn convocando, mds alld de los maestros de escuela, a adul-
tos creativos que quieran entregar toda su existencia, junto con otros, para
intentar poner remedios apropiados a todo tipo de exclusién de los jéve-
nes? Ya, principalmente desde hace treinta afos, esta orientacién renovada
ha dinamizado la existencia de Hermanos y comunidades.

Una de las originalidades mds fuertes —y mejor afirmadas— de la
Sociedad que Juan Bautista de La Salle se vio llamado a crear, fue su cardic-
ter laical y exclusivamente laico. Siendo sacerdote él mismo, su trayectoria
inesperada puede —hasta cierto punto, y en una medida limitada— ser
interpretado como una forma de “reduccién practica al estado laical”. Al
menos un gran nimero de las tareas que emprendié le comprometian en
la construccién de la ciudad terrestre, y quiso ser —en igualdad de con-
diciones— miembro de la comunidad de Laicos que establecié. El
Capitulo General de 1966 tuvo que tomar una opcidn capital a propdsito
del mantenimiento o no de este caricter exclusivamente laical del
Instituto. Los apasionados debates que precedieron su decisién, la unani-
midad con la que fue adoptada me parecian portadores de promesas de
futuro para un Instituto mds deliberadamente fiel a su identidad laical.
Como expresién de la Iglesia pueblo de Dios en comunidades auténomas
constituidas sobre la base de la fe personal de sus miembros y de un tnico
bautismo comuin. Como expresién de la Iglesia comprometida en el des-
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arrollo del mundo y la promocién de la justicia en favor de los mds des-
favorecidos, en comunidades de hombres en los cuales el servicio a los
hombres y la solidaridad efectiva con los pobres consagra dia tras dia toda
la vida al Dios amor. Como manifestacién de la presencia activa de
Jesucristo en comunidades de hombres reunidos por su llamada que los
envia a vivir y a anunciar el Evangelio al corazén de un mundo secular y
pluralista y mediante tareas esencialmente de tipo profano.

El Concilio Vaticano II permiti6 volver a poner de relieve e/ cardcter caris-
madtico de las drdenes religiosas. A menudo solicitada por la coyuntura, su
emergencia aparece al mismo tiempo como un resurgir inesperado, impo-
sible de programar. En estos impulsos de imprevisible novedad, los cre-
yentes reconocen signos repetidos a lo largo de los siglos de la libertad del
Espiritu para la accién en la vida de todo el pueblo de Dios y no solamen-
te por una Iglesia establecida, tentada siempre de poner su confianza en
la fuerza de las estructuras establecidas. El Concilio convocé a todas las
ordenes religiosas a recuperar en su origen la fuerza inventiva del Espiritu
Santo y a liberarse del apremio de las formas anticuadas para abrirse de
nuevo a la creatividad del Espiritu capaz, aqui y ahora, de conducirlos a
actualizar la inspiracién fundacional.

Reconozco con gusto que, explicitamente desde 1965, esta orientacién
conciliar ha sostenido y desafiado mi esperanza en un futuro posible para
el Instituto. Treinta aos mds tarde, esta esperanza con frecuencia puesta
a prueba, amenazada de sumersién en diversas ocasiones, sigue viva en mi
porque, en adelante, se apoya también en la memoria de los pasos del
Espiritu que humildemente he podido experimentar en la vida del
Instituto

* en el impulso colectivo que movié a los Capitulares de 1966-1967,
en el interior de sus dificiles esfuerzos y de sus enfrentamientos,
con frecuencia tensos, para perfilar el plan de la renovacién;

* en la fidelidad generosa e inventiva de muchos de los Hermanos
que consintieron vivir un éxodo con el fin de encarnarse en el
mundo de los pobres; y también,

* en la serenidad con la cual, hoy, en la noche de la espera, muchos
contintian humildemente esta reinvencién de formas ministeriales
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y comunitarias, abandondndose para el futuro en el Dios de las
Promesas.



Primera parte

LA ESPERANZA EN UNA ADAPTACION
CREATIVA PERO ASFIXIANTE

(1923-1956)







Introduccién — EL FIN DE UNA EPOCA
H. Miguel Campos, fsc

Lo que llamamos comienzo es a veces el fin
Y llegar a un fin es llegar a un comienzo.
El final estd donde el comienzo inicia.

T.S. Elliot: “Little Gidding”, Four Quartets

En el contexto de una visién del mundo, de una Iglesia, de un
Instituto que “mueren”

El Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas ha conocido una
transformacién sin precedentes en las Ultimas décadas del siglo XX y
comienzos del XXI. El Capitulo de 1946, dirigido por el estilo de gobier-
no inconmovible del H. Athanase Emile y su Consejo, cerraba las puertas
a la historia y al mundo. Al contrario, los subsiguientes Superiores
Generales: el H. Nicet Joseph (Francia), H. Charles Henry Buttimer
(USA), H. José Pablo Basterrechea (Espana), H. John Johnston (USA) y
H. Alvaro Rodriguez (Costa Rica), con sus respectivos Consejos han faci-
litado, cada uno y de manera peculiar, cambios audaces a lo largo de los

Capitulos de 1956, 1966-67, 1976, 1986, 1993 y 2000.

Todo esto ha contribuido a desarrollar en nosotros una nueva manera de
entender la finalidad de nuestra Vida religiosa y de nuestro trabajo apos-
télico. Asi han cambiado las generalizaciones del sentido de la triada cla-
sica de votos y se ha valorado mds la importancia de votos especificos; se
ha destacado, con mds agudeza, la conexién con la misién evangelizadora
de la Iglesia y las relaciones con otros evangelizadores; se ha respetado mds
la autonomia del servicio educativo profano de educacién y el cuidado
pastoral de la cultura, con miras a promover el bien comdn, para asi con-
tribuir a la transformacién de la sociedad civil. El papel del laico ha sido
reconocido. De modo particular el papel de la mujer en el mundo lasallis-
ta estd dando un viraje radical. Hemos realizado cambios monumentales
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en la formacién inicial de los Hermanos y promovido una formacién ini-
cial para los Lasallistas en general, especialmente con quienes comparti-
mos la misién.

Los Hermanos jévenes de la generacién de 1946 habian quedado desen-
cantados después de la celebracién del Capitulo General. Muchos se sin-
tieron desidentificados, desilusionados y, desesperados, abandonaron al
Instituto. Otros, a pesar del desencanto, caminaban esperanzados hacia
adelante, aprendiendo a ver con otros ojos la realidad de este mundo que
muere, de una Iglesia que muere y de un Instituto que muere para aceptar
este “fin de una época”.

El H. Michel Sauvage nos dice que él mismo fue uno de estos Hermanos
que sale de ese desencanto, fascinado por los estudios teoldgicos e identi-
ficado con este movimiento lasaliano en la historia. El saldrd de esta pri-
mera fase de su transicién personal en un Instituto con bases nuevas, pero
no lo hard sin haber confrontado el fin de una manera de entender la Vida
religiosa, tal como se vivia dentro de la comunidad lasaliana; un tipo de
Instituto, una “forma”, para Michel, ha terminado y ésta era la condicién
bésica para entrar en una transicién transformadora.

Sesenta afos después, desde nuestro contexto

En el Instituto, hace sesenta afos se tenia la tendencia a igualar y estan-
darizar los perfiles personales de los Hermanos sin importar la diversidad
de sus paises y culturas de origen. Los Superiores y las estructuras apoya-
ban comportamientos que eran aprobados por todos, mientras que se
rechazaba todo comportamiento que llevara en demasia una marca perso-
nal. La tendencia a nivelar los comportamientos, por medio de la regula-
ridad, ponia el acento en cosas exteriores. La asiduidad a los ejercicios, la
repeticién sin fin de férmulas de oracidn, la ejecucién de ritos contribufan
al dominio de si. La identidad del Hermano dependia de esas estructuras
bésicas que ademds se sacralizaban, entendiendo que venian directamente
del ordculo de Dios, San Juan Bautista de la Salle.

Felizmente, en nuestra historia, nos encontramos con Hermanos que
lograron un equilibrio interior y que desarrollaron una creatividad sin
limites, a pesar del medio enrarecido en que se vivia. Por otro lado, para
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muchos, resultaba prictico que no existieran muchas diferencias dentro
de un mismo grupo generacional. Pero es mds, entre diversos grupos
generacionales, tampoco se notaban grandes diferencias. Todos hablaban
el mismo lenguaje, los mismos ritos, las mismas oraciones. Sesenta afos
después, los grupos generacionales tienen sus caracteristicas propias y,
muchas veces, hay mds disonancia que consonancia con los anteriores.

Utilizamos aqui el término “generacién” conscientes de que sus descrip-
ciones pueden ser banales y superficiales y que, ademds, no son vélidas ni
en todas las culturas ni en todos los paises del mundo. Definimos los gru-
pos generacionales de Hermanos a partir de dos factores: el ano de entrada
en la comunidad y el tipo de formacién inicial dominante de su tiempo.
Se trata de situar un tipo de formacién que enfatiza la regularidad, la
observancia de la Regla, la prictica de los votos, la vida en comun, en opo-
sicién a otro tipo de formacién que se centra en el desarrollo personal de
cada Hermano, en la lectura del Evangelio en sus vidas, en la consagra-
cién para la misién, en la misién compartida.

Caracteristicas de grupos generacionales

La generacién del 46 estd desapareciendo. Entre los Hermanos de 86 afios
y mds, encontramos hombres que vivieron esa formidable entrada en la
crisis, en la transicién. No abandonaron al Instituto y constituyen, sin
duda, la base y fundamento para todos nosotros. Ellos, como Michel, se
dejaron herir por las necesidades del mundo y de la Iglesia y siguen cons-
truyendo la obra de Dios.

La siguiente generacidn, la de los afos sesenta, se edificé sobre las bases
de la precedente. De cierta manera, se han convertido en un puente; han
asegurado la continuidad y han respetado la discontinuidad con los mds
jovenes. Pero conociendo menos al Instituto que asfixiaba la creatividad
—e impidiendo por fuerza la renovacién— les ha costado trabajo enten-
der los sentimientos contradictorios de las generaciones que oscilan entre
un sentimiento de haber perdido algo que no se repetird y el temor de vol-
ver a formas y estilos del pasado con detrimento de la libertad. No darse
cuenta de lo que han perdido les ha hecho sentirse enganchados en una
nostalgia superficial que los ha apartado de las demds generaciones.
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La préxima generacién, mds pequefa en nimero, de los afos setenta a
noventa, hizo su formacién inicial en un periodo de libre experimenta-
cién que los ha dejado vacios, a veces desorientados y desidentificados.
Ellos no necesitaban entrar en la crisis. Ellos vivian la crisis. Y, por eso, les
ha costado entender lo que los Hermanos mayores habian sentido como
gran liberacién en los anos cincuenta. Para ellos, muchas restricciones
exteriores no eran una pesada carga; por lo tanto, afioraban signos exte-
riores. Su tentacion ha sido el dejarse llevar por la impaciencia al escuchar
relatos de un pasado extrafio a su experiencia.

La generacién mds reciente viene con el deseo de vivir los ideales religiosos
que los Hermanos mayores han rechazado. De hecho, los demds
Hermanos desconocen sus sentimientos religiosos mas profundos y podri-
an ayudarles a madurar si aprendieran a escucharles.

No todos entramos en la crisis de la misma manera

El estudio de la entrada en la transicién ganarfa enormemente con una
lectura intergeneracional. No todos entramos en crisis de la misma mane-
ra ni al mismo tiempo. Pero nuestro apoyo es la comunidad; es nuestro
espacio de libertad, donde podemos ayudarnos mutuamente a “soltar algo
que ha terminado” para abrazar la imprevisible novedad del Evangelio en
la coyuntura.



Capitulo 1 — EL CONTEXTO DE UNA VIDA RELI-
GIOSA NACIENTE EN UNA CULTURA CRISTIA-
NA QUE SE DESMORONA

LA EXPERIENCIA FAMILIAR

Miguel.— ;Podria decirnos cudl es la vision del hombre, de la Iglesia
y de la vida evangélica que usted percibe a partir de su familia?
;Podria también decirnos unas palabras sobre sus padres, sus herma-
nos y hermanas?

Michel.— De mis padres, diré en primer lugar que formaban una pareja
unida. Resultaba evidente que mi padre vivia un amor excepcional hacia
mi madre. Me sucedié, sin buscarlo, ser el testigo a la vez incémodo y
encantado, de manifestaciones ocultas de la ternura de mi padre hacia su
esposa. El lefa y relefa la Vida de San Juan Maria Vianney del canénigo
Trochu. Cudntas veces me declard, con una confusion jubilosa, que se
sentfa un pobre pecador con respecto al asceta de Ars: Amo demasiado la
vida, me susurraba al oido. Mds adelante, me confiaria con orgullo: 7o
existe mds que una mujer en mi vida.

En segundo lugar, nuestros padres no eran gente “devota”. No tenfamos
la costumbre de recitar la oracién de la tarde en familia. Lo cual me ape-
naba cuando escuchaba presentar esta costumbre como evidente para bue-
nos cristianos. Mi madre, piadosa, acudia cada manana a la primera misa
parroquial, a las 5:30 h estaba de vuelta para levantarnos y prepararnos
antes de partir para la escuela. Mi padre era un buen cristiano. Pero su fe
siempre me parecié mds encarnada en la vida que en teorias religiosas.

Siempre he sentido una veneracién hacia mi padre: un hombre de una
bondad excepcional, la mayoria de las veces alegre. Declamaba largas poe-
sfas de tinte social, le gustaba cantar y fue escuchdndolo como yo prime-
ramente aprendi de memoria un cierto niimero de piezas gregorianas. Mi
hermana Ménica se quedd, por su parte, con numerosas melodias de
6pera. Su honestidad era sin fisuras ni ostentacién. No se interesaba ape-
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nas por el dinero; no lo suficiente, segtin el parecer de mi madre, a quien
le tocaba preocuparse en llenar de sustancia las cacerolas; ella se preocu-
paba mucho mds por los ingresos de dinero, dificiles durante los tiempos
de la crisis de los anos treinta. Mi padre era altruista, abierto. Nacido en
1876, habia vivido su juventud durante el dltimo cuarto del siglo XIX.
Conocia bien la historia de Francia. Politicamente figuraba como de dere-
chas, opuesto a los gobiernos anticlericales que dominaron el pais durante
su juventud, pero evolucionard mds bien hacia el pequeno partido que,
después de la guerra del 40, dard origen al Movimiento Republicano
Popular (M.R.P.). Inmediatamente después de la Gran Guerra, fue con-
sejero municipal: segiin mi madre, este episodio politico no resulté posi-
tivo para sus negocios. Dirigia una pequefia empresa familiar de monu-
mentos funerarios, y él mismo trabajaba como cantero y escultor con
algunos obreros belgas.

Desde mi infancia, el clima familiar me condujo, de acuerdo con mi edad,
a interesarme por la vida politica. Bastante joven, podia leer el periédico
local, La Croix du Nord. Los domingos de elecciones eran para mi dias de
fiesta. En un coche de alquiler, acompanaba a mi padre: pasibamos el dia
yendo a buscar a personas ancianas para llevarlas al colegio electoral.
Recuerdo, en la noche del segundo turno de las elecciones legislativas de
1932, a mi padre que volvia tarde, con el rostro descompuesto: la aplas-
tante victoria conseguida por la unién de las izquierdas lo trastornaba. Y
luego llegaron los escdndalos: el pseudo-suicida Stavisky y los apanos de
hombres politicos con ese estafador; el asesinato del consejero Prince, la
magnitud de las reacciones de derecha y de extrema-derecha que culmi-
naron con las violencias del 6 de febrero de 1934. Al mismo tiempo, escu-
chaba hablar de la inquietante ascension de Hitler, y quedé afectado por
el asesinato del canciller Dollfuss, el 1 de abril de 1934.

Ciertamente, son recuerdos puntuales, pero que indudablemente contri-
buyeron a mi interés por la politica. Se debia también a la influencia de
mi hermano mayor. Era alumno de la facultad de teologia de Lille, que
habia contado con sacerdotes de Accién Francesa entre sus mejores pro-
fesores. Pero la generacién de los seminaristas de principio de los afos
treinta estaba claramente influenciada por las corrientes democrdticas
dominantes entre el Clero de Lille, comenzando por el obispo, Mons.
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Liénart. Mds adelante, me darfa cuenta de que mi hermano mayor habia
estado suscrito a la revista Esprit desde el primer niimero en 1932.

Sobre el tema de la Iglesia, precisamente, mi padre hablaba con total
libertad sobre los sacerdotes. Los juzgaba segtin su justa medida. Ningin
respeto mitico por el clero. Recuerdo juicios muy severos sobre el dedn,
bastante burgués. En mi primera juventud estuve muy relacionado con
los sacerdotes. Iba al circulo recreativo juvenil el jueves y el domingo. Era
monaguillo. Para el servicio en los entierros, las bodas —eran siempre por
la manana— venfan a buscarnos a la escuela. Y bien contentos que esta-
bamos de escaparnos, sin que mis estudios primarios resultaran perjudi-
cados por esas frecuentes ausencias. Tuve la suerte de coincidir con un
joven vicario con el que me confesaba. En cierto modo, él me inicié en la
oracién personal, a mis 9-10 afios. Me hacia leer libros y folletos religio-
sos, explicaciones del Evangelio; nunca cosas devotas. Més tarde, este
celoso sacerdote serfa un ferviente abonado de la revista Catéchistes.

Antes de entrar con los Hermanos, no fui orientado hacia devociones
piadosas. Mi madre tenfa un cierto culto por las almas del purgatorio,
por Santa Rita. Pero las manifestaciones siempre eran discretas, no se
ejercia ningdn proselitismo sobre el particular, y hasta la hacfamos rabiar
amablemente sobre el tema. Sin darme cuenta, pues, tuve la experiencia
de una Iglesia bastante abierta, encarnada. Mi padre, moralmente estric-
to, no obstante, no era un hombre que, por ejemplo, condenase a los
divorciados, como era corriente ver en esos momentos. No era en abso-
luto fariseo.

¢Mis hermanos y hermanas? Nuestros padres se habian casado en 1906.
Mi madre tenia diecinueve anos, mi padre treinta: se habia enamorado de
su futura esposa cuando ella tenfa quince afios, y la habia esperado. Antes
de la Gran Guerra tuvieron dos hijos: Jean en 1908 y Agnés en 1911.
Luego llegé la movilizacién, la incorporacién de mi padre al ejército, la
ocupacién del Norte por el ejército alemdn. Mi padre no volvié de la cau-
tividad hasta la Navidad de 1918. Nacieron cuatro hijos ms: Etienne en
1920, Michel en 1923, Monique en 1926 y Luc en 1928.

Mi hermano mayor tenia quince afos mds que yo. Con once afios, entrd
en el Seminario menor. Cuando tuve uso de razdn, él ya vestia sotana en
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el Seminario mayor. Yo lo admiraba, pero no le tenia mayor veneracién.
Su eleccién no me dio la idea del sacerdocio. Desde muy joven tuve idea
de llegar a ser Hermano de las Escuelas Cristianas. Lo cual no me impedia
estar muy vinculado al clero, pero para nada atraido por el modelo de mi
hermano. Incluso, quizds mi vocacién de Hermano estuviese ligada a una
cierta reaccién, no muy consciente: no queria imitar a mi hermano
mayor.

Mi hermana Agnés era, a su vez, doce aflos mayor que yo. Una chica inte-
ligente, trabajadora. Contable en una empresa, era una especialista de las
sumas interminables realizadas mentalmente. Habiendo ya decidido
entrar con las Hijas de la Caridad en septiembre de 1934, quiso estrenar
vestido nuevo en junio, para la ordenacién sacerdotal de nuestro hermano
mayor. Nunca pude imaginar que serfa capaz de llegar a ser religiosa. No
lo supe hasta el momento en que sucedié. Esta ignorancia se explica por
el desfase de edades. Pero cuando vi a mi hermana encaminarse hacia la
comunidad donde cumplié su postulantado, tampoco hubiera podido
imaginar que entrase en otra congregacién. Elegia una orden viril, enér-
gica, incluso dura, activa, nada santurrona. Eligié una congregacién séli-
da, del siglo XVII, con la fuerte espiritualidad de San Vicente de Padl.
Todo ello, lo descubri posteriormente. Pero lo sentia cuando era nifio. Y
mi padre, muy orgulloso de sus hijos decia a quien quisiera escucharlo que
al menos las Hijas de la Caridad no eran unas monjitas, unas hermanitas
un tanto cursis.

Durante los afos que pasé en casa, queddbamos los cuatro hijos mds jéve-
nes. Entonces me sentfa mds cercano a mi hermano Etienne, hasta su
entrada en el pensionado de Estaimpuis, en 1932. Cuando parti para
Annappes, con once anos, mi hermana Monique no tenfa mds que ocho,
y Luc ni siquiera seis. Es decir que casi no los conoci durante la juventud.

EL MEDIO FAMILIAR, PARROQUIAL Y ESCOLAR

Miguel.— Acaba usted de evocar la memoria de la Iglesia que usted
percibié a partir de su hermano y su hermana, de sus padres. Cuando
piensa en la didcesis de Lille que usted conocié después, ;existe un des-
fase con lo que usted descubrié en su familia?
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Michel.— No era un desfase muy grande. Habiamos tenido algunas ven-
tajas. En primer lugar, yo naci bajo el pontificado de Pio XI, el cual marcé
una cierta ruptura con relacién, por ejemplo, al pontificado de Pio X. Pio
X habfa sido un papa reaccionario. Pio XI es el Papa de la Accién
Catlica, el Papa de las misiones, el Papa de los laicos, el Papa de la aper-
tura ecuménica ya; es el Papa de los estudios, un Papa intelectual, politi-
camente abierto. El Papa que condené tanto al nazismo como al comu-
nismo, y que protest6 contra las orientaciones antisemitas de Hitler: cris-
tianos, nosotros somos espiritualmente semitas, habia declarado mucho antes
de la guerra. Fue también un gran Papa social.

En la diécesis de Lille, tenfamos la ventaja de tener una tradicién social:
en el Norte existia una fuerte clase obrera. Alli, el arraigo socialista era s6li-
do y extenso y el comunismo estaba bien implantado. Mi padre, un
pequeno patrdn, estaba socialmente de parte de los obreros. Un sindicalis-
mo cristiano bastante fuerte, un movimiento obrero cristiano poderoso
marcaron a la joven didcesis de Lille. En 1928, Pio XI habia nombrado
para Lille al Padre Achille Liénart, sacerdote del Norte, el obispo mds
joven de Francia en ese momento; tenia 44 anos. Desde los comienzos de
su episcopado, se ve obligado a tomar posiciones concretas decididas sobre
cuestiones entonces controvertidas: el derecho a la huelga, la legitimidad
del sindicalismo obrero cristiano. Sus opciones denunciadas a Roma, fue-
ron oficialmente aprobadas por la Congregacién del Concilio en 1929 y
Pio XI, mediante una proeza sorprendente, hizo cardenal en 1930 a este
joven obispo tildado de rojo. Por lo demds, el cardenal Liénart fue el hom-
bre de la Accién Catdlica especializada. Como obispo de Lille hasta 1968
desempend un gran papel en la didcesis y en la Iglesia de Francia, por no
hablar de su papel determinante no solamente al principio del Vaticano II,
sino a lo largo de toda la continuacién del Concilio'. Yo fui creciendo den-
tro de ese catolicismo, un catolicismo social.

Pero existia una resistencia, inclusive en la di6cesis: algunos cristianos,
sacerdotes de Accién Francesa, mondrquicos, vinculados a la extrema

' El episodio determinante del que hablo es evidentemente la intervencién del cardenal Liénart, el
segundo dfa del Concilio, oponiéndose a la eleccién inmediata de los miembros de las Comisiones
conciliares.
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derecha. La adhesién a la Republica solicitada por Leén XIII a los catéli-
cos de Francia en los afos 1890, se iba generalizando lentamente. Pio XI
nombré en Francia obispos sociales, adversarios de la Accién Francesa.
Pero los catélicos continuaban divididos sobre los aspectos politicos y
sociales. El catolicismo en el que fui educado no era ciertamente de
izquierda. Pero me parece que era republicano y social. En cambio, debo
reconocer que entonces no tenfamos ninguna idea de las tensiones inte-
lectuales, sin embargo tan violentas, en una Iglesia en busqueda de liber-
tad. El eco de tales conflictos doctrinales no llegaba hasta el pueblo cris-
tiano ordinario. No serfa hasta los afios 50 cuando yo comenzarifa a tomar
conciencia de su existencia, de su violencia, de sus desafios.

Miguel.— ;Cémo repercutia este contexto de una Iglesia viva, y un
poco desgarrada por fuerzas diversas, en la parroquia a la que iba
usted a misa, y alli donde daba clase? ;Cémo ve usted esa repercusion?

Michel.— En la parroquia, habia personas mds acomodadas y hasta adi-
neradas. El dedn, demdcrata y nada partidario de Accién Francesa, se
encontraba mds préximo a las personas adineradas, a los patrones. El
negocio de mi padre estaba situado justo enfrente de la casa del notario.
Este tenfa un hijo jesuita: un “gran jesuita” cuya funcién social fue impor-
tante en América Latina, el P. Pierre Bigo’. Mi padre y el notario eran
amigos. Ambos formaban parte de la cofradia del Smo. Sacramento, de la
cofradia de S. Vicente de Patl. No existia desavenencia por parte de mi
padre. Sin embargo, no nos sentiamos para nada del mismo mundo. Sin
por ello pertenecer a la clase obrera propiamente dicha. Un cierto niimero
de Hermanos franceses, en los afos 70, quisieron volver a sus raices obre-
ras. Las mias serfan mds bien campesinas, retrocediendo algunas genera-
ciones (pero yo no siento atavismo alguno y soy bastante alérgico a cual-
quier trabajo de este tipo). Mis raices son mds bien las de un pequeno
patronato, muy modesto; pero de personas independientes muy sensibili-
zadas con la clase obrera y con los combates por la justicia. En la parro-
quia —lo cual no quiere decir entre la poblacién— no encuentro ruptura
entre patrones y obreros, por ser el clero muy social.

* EI P. Pierre Bigo, delegado del Padre Arrupe para los centros sociales de los Jesuitas en América Latina,
fue nombrado ciudadano chileno justo antes de regresar a Francia, para alli morir en enero de 1997.
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Quizds esto era mds perceptible en la escuela, en el sentido siguiente. En
la Francia de esa época, existian dos escuelas rivales. La escuela catélica,
privada, y la escuela laica, publica. Mi padre habia sido educado en la
escuela puablica, porque en la época de su infancia, entre 1882y 1887, no
existia otra. Mi padre hablaba con veneracién de su Director de escuela,
un tal Senor Mairesse. Pero nosotros ibamos a la escuela catélica; el tema
no admitfa discusidn.

A mediodia, cuando los alumnos de la escuela publica y los alumnos de la
escuela catdlica salfamos al mismo tiempo, a veces se producian peleas. Lo
cual no impedia que nos encontrdsemos todos en el circulo recreativo
juvenil. En la escuela catélica no se impartia ninguna leccién de ensenan-
za religiosa. El catecismo preparatorio para la comunién solemne lo
impartia el vicario en la iglesia, a las 11:30 h, juntos y al mismo tiempo
para los alumnos de la escuela catdlica y de la escuela puablica de la misma
edad. Durante la ceremonia de la comunidn solemne, a los 11 afos —lo
que hoy se llama profesién de fe— estdbamos colocados segtin la clasifi-
cacién obtenida en el catecismo. Sin embargo, se colocaba primeramente
a todos los ninos de la escuela catdlica, y en una segunda categoria a los
nifos de la escuela publica. Era una separacién muy marcada, pero que
todo el mundo encontraba normal, al menos del lado catélico. Pero ya
sentia veladamente que de todos modos era lamentable.

Miguel.— He aqui la visién del catolicismo que tuvo usted en su fami-
lia, con su hermano seminarista, su hermana religiosa, y quizds en las
comunidades en las que usted vivié inicialmente. ; Qué idea general de
la Vida religiosa se tenia en aquel momento?

Michel.— Simplemente tres observaciones. Primeramente, partir para un
aspirantado, o0 seminario menor, era visto corrientemente como una
opcién de vida. A fortiori la toma de hébito, a los 18 anos frecuentemente,
y mds temprano entre los Hermanos, era vista como un compromiso defi-
nitivo. Después de lo cual se necesitaba valor para atreverse a renunciar,
antes de la recepcién de las érdenes. La opinidn corriente consideraba a
aquellos que cambiaban de orientacién como trinsfugas, incluso como
renegados. En segundo lugar, la vocacién sacerdotal o religiosa era consi-
derada como un honor para la familia, un estado superior. Con un matiz
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notable: hacerse Hermano no era bien comprendido. Un muchacho
capaz de estudiar que entraba en las érdenes normalmente debia orientar-
se hacia el sacerdocio. Finalmente, y sobre todo, optar por la Vida religio-
sa, era renunciar al mundo. Cuando partiamos para el Noviciado menor
de los Hermanos, la perspectiva evidente era que no volveriamos més a
nuestra casa. En efecto, los novicios menores no regresaban a sus casas
durante las vacaciones. Esa era una gran diferencia con los Seminarios
menores. Estos seguian el régimen de los internados de la época: vacacio-
nes en familia mds o menos cada seis semanas. Durante las vacaciones mi
hermano, seminarista mayor, vivia en nuestra casa.

La diferencia de régimen era pues considerable para los futuros
Hermanos. Parecia normal que viviesen asi, separados del mundo, desde
los once o doce anos. En principio, esta separacién persistia tras los afos
de formacién. La ruptura era adn mds absoluta entre las Hijas de la
Caridad, por ejemplo, y en general en las congregaciones femeninas,
incluso las que no eran de clausura. Mi hermana dejé la casa el 8 de
diciembre de 1934; tenia entonces veintitrés afos y habia trabajado siete
anos sobre todo como contable desde su salida del pensionado. No volvié
a poner los pies en nuestra casa, mds que por dos o tres horas, la tarde de
un domingo de julio de 1949. Ella seguia cada afio la ensenanza de las
semanas sociales, una especie de universidad de verano itinerante del cato-
licismo francés. En 1949, las semanas sociales se celebraron en Lille.
Aprovechamos su visita para arreglar asuntos familiares. Pero para mi her-
mana, jni hablar de tomar ni siquiera una comida!

Miguel.— Usted pasaba de un ambiente familiar, parroquial, escolar
—Marcq-en-Baroeul - al noviciado menor de Annappes. ;Quiere usted
hablar del despertar de la vocacion que ese cambio parece representar?

Michel.— No hay que olvidar que todo ello sucedia siendo yo muy joven.
Por eso quiere decir ante todo que, en mi propio recuerdo, el despertar de
mi vocacién fue muy radical. Muy precoz. No existia escuela de los
Hermanos en mi ciudad. Mi padre habia sido alumno de los Hermanos

* Marcq-en-Barceul es un municipio francés situado en el departamento del Norte y en la regién
Nord-Pas-de Calais. Forma parte del conjunto de Lille Métropole.
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en su juventud. Mi abuelo que dirigfa una pequefia empresa, envié a su
hijo mayor, después de la escuela primaria, a realizar estudios de comercio
el Lille, con los Hermanos, en la calle de la Moneda. Luego los Hermanos
abrieron también en Lille un curso de arte, inspirado en las escuelas San
Lucas de Bélgica’. Mi padre fue alli alumno del H. Fidé¢le Gabriel, el que
pint6 el gran cuadro para la canonizacién de san Juan Bautista de La

Salle’.

Mi padre hablaba de los Hermanos con veneracién. Ademds se sentia
muy orgulloso de su hijo primogénito ya en el seminario mayor. El supe-
rior del seminario menor acudia con frecuencia a nuestra casa. Le hubiera
gustado que yo entrase en su institucién. Pero a los 6 afios, yo habia teni-
do un suefio: una noche, una imagen, gozosa, se forj6é en mi, que serfa
Hermano. Adn puedo ver el lugar de la casa donde al dia siguiente por la
mafana le confié a mi madre: mamd, seré Hermano. Ello se puede explicar
por la influencia indirecta de mi padre, puesto que hablaba a menudo de
los Hermanos. Tal como lo he sugerido anteriormente, una voluntad de
desmarcarme de mi hermano mayor, de no tomarlo por modelo pudo
actuar en mi psiquismo. Pero para mi, esta vocacién de Hermano nunca
supuso verdaderamente problema. Parece extrafo decirlo, pero asi es.
Naturalmente, he tenido que pasar por crisis, luchas, dudas. Mds adelante
hablaré de la crisis de 1946-1948. Aparte de ese periodo, nunca me
replanteé mi vocacién de Hermano.

Inicialmente, a partir de los seis afios, ;qué podia significar para mi la
vocacién de Hermano? ;Cudl era su contenido? Esencialmente, por lo que
puedo recordar, dos realidades. En primer lugar, Dios. Yo dejaba mi
familia para entregarme a Dios, porque sentia que me llamaba a ella.
:Quién era, entonces, Dios para mi? Sin duda el Dios tal como se presen-

“ Escuelas abiertas por los Hermanos de las Escuelas Cristianas en Bélgica para la ensefianza superior
de las disciplinas artisticas (arquitectura, disefo, ilustracién grafica, publicidad, fotograffa, pintura,
escultura...) Todavia hoy contindan formando con un alto nivel de calificacion a la vez que de crea-
tividad y adaptacién. Muchos Hermanos adquirieron en el pasado niveles elevados de competencia
en uno u otro de estos campos. Por ejemplo: la escuela St Luc de Tournai ofrece actualmente seis
opciones: interiorismo, disefio industrial, disefio de moda, publicidad, disefio grafico y fotografia.

> Se encuentra en la tribuna de la capilla principal de la antigua casa de formacién, actualmente la
documentoteca del conjunto escolar St Adrien.
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taba en aquel momento en la predicacién, en el catecismo. No era el Dios
de la Biblia (aunque estudidbamos la Historia Sagrada) ni tampoco
mucho el Dios de Jesucristo (aunque estudidbamos el librito Emmanuel®).
Sin embargo, en la medida en que puedo acordarme de ello, para mi,
como para mis padres, Dios era un Viviente que me habitaba; estaba en
relacién con él y sentia que me llamaba. A pesar de ciertas predicaciones,
y sobre todo de una mentalidad generalizada, no era el Dios terrible. La
Unica frase de un sermén de misién parroquial (tendria yo entonces ocho
o nueve anos) que se me haya quedado grabada en mi memoria es aquella
que el predicador acompasaba como un actor de teatro: si Jesucristo no
hubiese resucitado, habria traicionado a su Padre. Una cristologia sin duda
poco elaborada, pero al menos se trataba de la resurreccién de Jests.
Volviendo a la imagen de Dios que podia tener entonces, me parece que
a pesar de todo era la de un Padre, Amor. La sensacién de responder a una
llamada de Dios no inclufa, en aquel momento, para el nifio que yo era,
implicaciones apost6licas. Mds concretamente, no pensaba hacerme
Hermano para dar clase, aun cuando, una vez en la ensenanza, me sentf
profesor con toda mi alma.

La segunda realidad, igualmente evidente para mi durante mi partida, era
la fuerte conciencia de que entrar con los Hermanos era tomar un camino
que no conducia al sacerdocio. Muchos, en mi entorno, lo expresaban
preguntando: ;por qué renuncias a ser sacerdote? La mayoria no lo enten-
dian. Y algunos no dudaban en expresarme su desaprobacién o su tristeza.
Mis padres estaban completamente de acuerdo, sobre todo mi padre. Pero
mi hermano mayor y mds atin mi hermana religiosa, sin hacérmelo notar
nunca directamente, aceptaban mal mi eleccién. La sufrfan como una
carencia. Necesitaron mucho tiempo para comprender y aceptar. Mi her-
mana se imaginaba que yo habia sido mds o menos sobornado por el
Hermano “reclutador”: de hecho, mi padre se habia encontrado con él en
un tren. Se habia sentido tan feliz de volver a ver un hombre de sotana y
cuello blanco —el hébito de sus antiguos maestros— que lo invité a venir

¢ Se trata de L/Abrégé du Catéchisme de persévérance ou Exposé historique, dogmatique, moral et liturgique
de la religion depuis l'origine du monde jusqu’ic nos jours (1919) por Mgr Gaume, Librairie Catholique
Emmanuel Vitte.
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a casa. Pero eso sucedi6 después de mi suefio determinante. Por su parte,
el dedn de la parroquia, al ser consultado, respondié con una magnanimi-
dad muy clerical: puede irse con los Hermanos, ya hay un sacerdote en la

Jfamilia.

Entrar al Noviciado menor fue, pues, para mi la culminacién de un suefio
infantil: si hubiera sido posible, habria partido a los siete afios. No obs-
tante, recuerdo muy bien que la vispera, el sdibado 28 de julio de 1934,
sufri una crisis de desesperacién interior diciéndome: lo dejo todo, aban-
dono a mis amigos, mis padres, mis hermanos y hermanas... El muchacho de
doce afios que yo era estuvo a punto de vacilar, de renunciar a partir. No
dije nada a nadie de mi desasosiego, pero me acuerdo bien del momento
y del lugar de la casa donde decidi: no voy a echarme atrds. La primera
noche que pasé en Annappes, lloré: nunca habia dormido fuera de la casa
natal. Senti, pues, un verdadero desgarro, naturalmente el de un nifo,
pero intenso...

Miguel.— ;Puede usted hacernos una comparacion entre esos dos
ambientes escolares: en la escuela de Marcq-en-Bareeul, con las amis-
tades, los profesores, las lecturas y luego en el Noviciado menor?

Michel.— En primer lugar estaba la diferencia desde el punto de vista
escolar, los estudios. En Marcq-en-Barceul, tuve la suerte de seguir las lec-
ciones de una maestra para después pasar con el Director de la escuela pri-
maria. Posefan una excelente pedagogia como guias de la ensefianza de
primer grado. Sus exigencias eran fuertes. A los nueve afos, dominaba-
mos lo esencial de la gramdtica francesa, de la ortografia, de la conjuga-
cién, del cdlculo mental, etc. Conociamos bien la cronologia de la historia
francesa, los principales periodos de dicha historia. Tenfamos menor ini-
ciacién en la geografia, muy poco acceso a las ciencias. La memoria era
reina, pero para la continuacién de mis estudios fue benéfico. Conviene
afadir también que, mds alld del cultivo de la memoria, la prictica coti-
diana del andlisis gramatical y 16gico, los ejercicios de redaccién —des-
cripciones, narraciones— contribufan al desarrollo de la inteligencia.

El inicio de las clases en Annappes se anticipaba a septiembre: los ejerci-
cios de piedad, los trabajos manuales restaban una parte importante de
nuestro tiempo escolar. Se recuperaba en parte porque no tenfamos vaca-
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ciones en familia. Los novicios menores estaban repartidos en tres clases.
Como yo no tenfa mds que 11 anos, me pusieron en la 32 clase. A dife-
rencia de la escuela de Marcg-en-Barceul, tuvimos profesores debutantes
que salian del Escolasticado. Yo fui el primero de la clase durante todo el
afo sin tener que trabajar mucho: lo sabia ya todo y no aprendia nada
nuevo. La unica novedad era el inglés, que se ensefaba en condiciones
deplorables. La continuacién de los estudios resulté mds bien caética.

Pricticamente no habia clases de Francés, de Inglés, de Historia y
Geografia: no se puede culpar a nadie, todos los profesores tenian trabajo.
La organizacién era deficiente. En la segunda sesién de septiembre de
1938, aprobé el escrito de la primera parte del Bachillerato, con buenas
notas en Matemiticas, Ciencias, y hasta en Francés. Pero suspendi el oral,
debido a mi nulidad en Geografia y en Inglés. Como adolescente de quin-
ce anos, quedé destrozado por este fracaso —inevitable, pero que consi-
deraba inmerecido. El responsable de Noviciado menor no se demoré en
lamentos: a continuacién habia que concentrarse en la preparacién del
Diploma Elemental’. Me hicieron retroceder dos clases en octubre de
1938 con la misma facilidad con la que habia sido ubicado en la clase
superior un afo antes. El tltimo afio del Noviciado menor, como el pri-
mero, tuve la sensacién de no aprender nada, salvo Historia y Geografia.

Fuera del marco escolar, el ambiente cultural era desértico. Disponiamos
de muy escaso tiempo para la lectura personal, no nos animaban para
nada a ello, y los libros de calidad resultaban raros. Yo habia podido leer
cuando estaba en mi casa, y de hecho compraba libros para jévenes, nove-
las de aventuras... En Annappes, se acabd: ninguna posibilidad de elec-
cién, ninguna sensibilizacién literaria o artistica. Hubieran podido matar
en nosotros el gusto por la lectura. Lo mismo sucedia con la apertura a la
vida del mundo. De nifio, en mi casa, podia leer el periédico y seguir la
vida politica. En Annappes, la informacién quedaba limitada a aquello
que verdaderamente no podiamos dejar de ignorar: la victoria del Frente
Popular en 1936, el Anschluss® en la primavera de 1938 y en otofio, los

7 Era el examen que permitia convertirse en maestro.

* El Anschluss fue la anexién de Austria por la Alemania nazi el 12 de marzo de 1938.
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riesgos de un conflicto mundial, con la llamada a filas de los reservistas, la
alocucién suplicante pronunciada por Pio XI, que ofrecia entonces su
vida por la paz. Lo escuchamos por la radio; un director de escuela nos
habia pagado una radio que luego nunca volvimos a ofr.

LA FORMACION INICIAL

Miguel.— ;Cudl era el clima religioso del Noviciado menor? ;Cémo lo
vivid usted?

Michel.— Desde la distancia, tres fuerzas me parecen converger para esta-
blecer y mantener un clima “religioso” particular, que nos impregnaba
profundamente. Me limito a enunciarlas, sin insistir. Como base, una evi-
dencia, un axioma que no se podia discutir: si estds aqui es porque Dios
te llama a ser Hermano de las Escuelas Cristianas. Dudar serfa mirar hacia
atrds. Marcharse serfa desertar y poner en peligro la misma salvacion eter-
na. Has recibido la gracia de la vocacién, hay que obtener y merecer la de
la perseverancia.

Hay que preservar esa vocacion, y en particular la castidad que constituye
como su armadura. De ahi el alejamiento de lo que se denomina el
mundo, el cual comenzaba con la familia; la imposibilidad practica de
contacto con el otro sexo; la vigilancia y la censura rigurosa en las lecturas
y con mayor razdn los espectdculos (pricticamente inexistentes); la prac-
tica de la renuncia y el espiritu de sacrificio. Pero el peligro puede proce-
der del interior del grupo, aunque protegido: con frecuencia nos ponfan
en guardia contra lo que se llamaba las amistades particulares, sin que a la
edad que tenfamos y en las condiciones en que nos encontrdbamos,
pudiéramos ni siquiera sospechar qué sentido pudiese tener esa expresion.
Y aunque el objetivo primordial era la perseverancia, no por ello los res-
ponsables dejaban de proceder, a menudo en primavera, a expulsiones en
serie, que nos helaban de pavor durante todo el tiempo que a nuestro
parecer duraba la purga hasta que terminaba.

Finalmente, ni qué decir tiene, el clima religioso estaba marcado por el
lugar importante dedicado a la oracidn. Pasibamos mucho tiempo reci-
tando oraciones vocales, casi tanto como los Hermanos de aquella época:
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por la manana y la tarde, un cuarto de hora de recitado mixto, combinan-

do las oraciones habituales del cristiano y una férmula propia de los

Hermanos: una especie de discurso dirigido a Dios, interminable e intem-
p g

poral, que expresaba sentimientos artificiales y con un estilo voluntarista,

individualista y mds bien represivo’.

El rezo del Rosario: tres decenas dos veces al dia, precedidas por férmulas
latinas de devocién, desconocidas en el repertorio cristiano ordinario; por
la manana al Nino Jests, por la tarde a San José. Ninguna variacién, sino
la repeticién estereotipada de las mismas palabras, de lunes a domingo, en
cuaresma al igual que durante el tiempo pascual. Las tnicas variantes eras
las adiciones; por ejemplo, numerosas exposiciones del Santisimo
Sacramento, largas oraciones de consagracién al Nifio Jesus, al Sagrado
Corazén, a la Virgen, a San José, a San Juan Bautista de La Salle, recitado
en latin del oficio de difuntos cada lunes y el oficio de difuntos-Tinieblas,
Laudes, Horas Menores y Visperas' durante los dias de Semana Santa.
Por supuesto, la misa cotidiana, en la que al menos dialogdbamos con el
sacerdote las partes en que se podia. Siempre en latin, al igual que las lec-
turas de la Epistola y del Evangelio. La practica del examen particular a
mediodia, y habia que anotar las victorias o las derrotas con respecto a la
virtud cultivada o el defecto perseguido.

Miguel.
balmente?

¢ Como vivié usted este periodo, qué recuerdo conserva glo-

Michel.— Yo era un nifio piadoso, lo cual representaba para el Director
un criterio esencial de vocacién. Era inocente. Por tanto, no tenia dificul-

* James G. Clarke, que fue Hermano durante muchos afios escribié, en 1987, un manuscrito de
recuerdos, Las metamorfosis de Aberdeen, depositado en los Archivos del Instituto, y que él mismo
quiso hacerme conocer. En ¢l evoca la manera pintoresca de esta larga oracién de la mafana: De rodi-
llas, “...cien bocas recitan ahora las férmulas de la oracién de la mafiana. Las mismas eran casi tan vie-
jas como el Instituto y apenas adaptadas a la edad de los novicios menores. Incitaban a alabar a Dios,
a agradecerle sus beneficios, a confesar las faltas, a tomar resoluciones heroicas e invitaban, para acabar,
a ponerse bajo la proteccién de la Virgen Marfa. Al igual que sus condiscipulos, Aberdeen abria de par
en par los ojos sobre los pasajes del manual en el que lefa: ‘Destruye, Dios mio, todas las malas incli-
naciones y aniquila en mi todos los sentimientos desordenados que desearian apoderarse de mi alma’,
o también, ‘Renuncio a mi propio espiritu y a todos los placeres que podrian derivarse del uso de mis

sentidos’...” (AMG, GE 350.20.9, p. 119).

' Se trata de la liturgia anterior a la reforma de Pio XII.
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tad en someterme a ese régimen de oraciones. Me gustaban las celebracio-
nes litdrgicas que caracterizaban los domingos y las fiestas. Cantdbamos
mucho gregoriano, y a partir de la llegada del H. Inaki Olabeaga, un vasco
profesor de espafiol, obras polifénicas de calidad. De la lectura espiritual
cotidiana no guardo ningtin recuerdo particular. Nos daban vidas de san-
tos, a menudo sin gran valor. Sin embargo, el clima religioso no era moji-
gato. Austero, si: se predicaba mucho el espiritu de sacrificio. Pero un
cierto equilibrio exterior de sentido comiin quedaba a salvo debido a la
importancia otorgada al valor religioso del deber de estado.

Globalmente, el recuerdo que conservo de esos afos de Noviciado menor
es, mds bien, negativo. Se nos hacfa estudiar dridos manuales de dogma o
de moral, y hubiera sido imposible descubrir la menor relacién que esa
doctrina abstracta y desencarnada podia tener tanto con el Evangelio y a
mayor razén la Biblia, como con Jesucristo vivo, como con nuestra exis-
tencia humana concreta. El acento se ponia en la observacién estricta de
un reglamento austero para los jévenes. No se dejaba lugar alguno para la
experiencia de la libertad o la iniciativa. Ninguna apertura al mundo, y
eso que a nuestro lado estaban sucediendo los acontecimientos relevantes
de la vida politica, econédmica, social de la inmediata pre-guerra. Por con-
siguiente, ;como pensar siquiera en algin tipo de formacién apostdlica,
aunque fuese embrionaria?

No tenfamos ningtin educador cercano al cual hubiéramos podido con-
fiarnos. Nuestros profesores no eran animados a establecer con nosotros
relaciones educativas personales. El Director nos recibia cada semana para
una entrevista llamada rendicién': aunque entonces se esforzaba por tra-
tarnos con bondad, la imagen que tenfamos de él, como de un hombre
severo, muy a menudo nos dejaba bloqueados, y a mi me sucedié que esos
encuentros semanales me pareciesen un interrogatorio policial, hasta tal
punto el Director era suspicaz sobre el tema de la pureza. Sin duda es qui-
zds, por eso, que por contraste conservo un fuerte recuerdo de una carta
que mi hermano mayor, entonces profesor en el Seminario mayor, me
envié después de mi fracaso en el Bachillerato en octubre de 1938. Le

" La rendicién de cuenta de conciencia era uno de los cuatro pilares exteriores del Instituto (cf.
R 4,2). Es un término empleado por Juan Bautista de La Salle a propésito de los Hermanos.
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habfa confiado mi malestar. El comprendia mi sufrimiento, pero con
mucho afecto me respondia mds o menos esto: si en el tipo de vida que
quieres abragar no te apegas personalmente a Jesucristo, construirds sobre
arena. Eso fue para mi como el despertar a la prioridad de una religion
personal.

Miguel.— Al recordar este periodo, ;qué es lo que permanece en usted
como mds relevante de todo ello, es decir, de su experiencia, de su fami-
lia, de la Iglesia?

Michel.— Lo que permanece en mi como mads fuerte, y como accién de
gracias, es mi padre. Cuando reflexiono, la imagen que conservo de mi
padre sigue siendo para mi la mds bella imagen de Dios. Y cuanto mds
he avanzado en el descubrimiento de la paternidad de Dios, tanto mds
el recuerdo de mi padre ha tomado fuerza en mi. Quizds sea ingenuo
decir eso, pero puedo pasar ficilmente de mi padre terrestre a Dios
Padre. No tengo ninguna dificultad en comprender las pardbolas pater-
nales del Evangelio cuando pienso en mi padre. No habia ningtn jan-
senismo en él. Al contrario, mucho jansenismo (sobreentendido “janse-
nismo moral”) en la formacién de los Hermanos, principalmente la
obsesién del pecado, la obsesién de la pureza, la represién de la natura-
leza, la prevencién contra la amistad, la ignorancia sistemdtica del
mundo femenino.

A propésito de la Iglesia, he hablado de la imagen tonificante que he con-
servado del papa Pio XI. Durante el periodo aqui evocado, quedé impre-
sionado por su partida de Roma en 1938: no queria estar alli al mismo
tiempo que Hitler, llegado para rendir visita a Mussolini. Se habfa opues-
to a ambos dictadores. Sobre este punto, la influencia de mi hermano
mayor sobre mi fue importante y benéfica. Estudiante en Roma entre
1934 y 1937, enviaba cada diez dias a nuestros padres largas cartas que yo
también lefa. En ellas nos hablaba de su vida, pero evocaba también y
comentaba los acontecimientos politicos, lo cual nos permitia seguirlos
con espiritu critico. Era consciente de lo que habia de perverso en el fas-
cismo de Mussolini, en la captacién paramilitar de la juventud y, particu-
larmente, durante la guerra de Etiopfa. Por contraste apreciaba ain mds
las posibilidades educativas que poseia como capellin del Liceo
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Chateaubriand, tanto en la catequesis, como en el escultismo. Los estu-
dios biblicos, la influencia de Pio XI, sus propias convicciones democra-
tico-cristianas le volvieron alérgico al antisemitismo. Durante la guerra,
hard pasar judios a la zona libre.

Reflexionando a distancia, la Iglesia que yo entonces conoci y vivi era, a
pesar de todo, muy clerical. Cierto, el obispo de Lille habia centrado su
pastoral en la Accién Catélica especializada'’; el congreso de la Juventud
Obrera Cristiana (J.O.C.) en 1937 fue formidable. Pero, con la teorfa y
la prictica de la misién, la Accién Catdlica seguia siendo fuertemente
dependiente de la jerarquia. Y eso a pesar de que, posteriormente, algunos
militantes de los diferentes movimientos llegaron a ser lideres politicos en
la Francia de posguerra. Yo sentia muy bien entonces que la vocacién de
Hermano no estaba en absoluto reconocida por su valor especifico. Se
apreciaba la aportacién de las escuelas de los Hermanos a la ensehanza
catélica, entonces un tanto cuestionada dentro de la Iglesia. En general,
se estimaba la calidad de su pedagogia, a la vez que se contestaba su noto-
ria severidad a veces. Existian demasiados Hermanos cerrados sobre si
mismos y poco abiertos a los movimientos juveniles, como el escultismo,
e incluso a los movimientos de Accién Catélica®.

Miguel.— Ha hablado usted del paso del medio escolar de Marcq-en-
Bareeul al del Noviciado menor. ;Podria hablarnos ahora del que se
produjo del Noviciado menor al Noviciado? ;Se traté de otro estilo?

"> Demasiado multiforme y demasiado extensa para constituir una verdadera organizacion, la Accién
Catoélica es més bien un conjunto de movimientos que obedecen a una especie de idea-fuerza o ley-
marco, que consiste para la Iglesia contempordnea en hacer participar a los Laicos en el apostolado,
del cual el Papa y los Obispos son los primeros responsables. Los movimientos muy variados que
intentaron aplicar este plan se desarrollaron principalmente bajo el pontificado de Pio XI. Su crecien-
te importancia en la vida de la Iglesia Catélica no dejé de influir en la preparacién del Vaticano II.
El més antiguo de esos movimientos, La Juventud Obrera Cristiana (J.O.C.), fue considerada en
muchos paises como el mayor logro de dicha férmula. La J.O.C. se propuso “hacer de los obreros los
apéstoles de los obreros” y trabajar para devolver a Cristo no tanto individuos como “masas” enteras.
Siguiendo el modelo de la J.O.C. surgieron luego otros movimientos: La Juventud Agricola Cristiana
(J.A.C.), estudiante (J.E.C.) o independiente (J.I.C.). Los movimientos de Accién catélica de adultos
fueron creados més tardfamente. Surgieron a menudo de los movimientos de las juventudes catélicas
(cf. Enciclopedia Universalis en linea, http://www.universalis.fr/encyclopedie/action-catholique/).

" Por esa misma época, en otros paises los Hermanos trabajaban activamente con la Accién Catdlica;
por ejemplo en Cuba, con el H. Victorino.
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;Cudl fue el contexto de ese paso? ; Cudles fueron los cambios que apa-
recieron en la manera de concebir la Vida religiosa?

Michel.— El paso se realizé con gran sencillez. El miércoles 12 de julio
de 1939, una docena de postulantes pasamos de Annappes al Noviciado
de Pecq, situado a una veintena de kilémetros. Formamos una banda de
amigos. Durante el Gltimo afo de Annappes, muchos, como nosotros, lla-
mados postulantes', abandonaron; fueron expulsados o se fueron por su
cuenta. Esa es una de las razones por las que casi todos los que entraron
en el Noviciado perseveraron luego: las promociones que nos precedieron
y siguieron tuvieron muchas mds salidas”. Muchos de nosotros ya tenia-
mos nuestro Diploma lo cual, para la época, representaba un buen nivel
intelectual.

Mi primera impresién personal al llegar al Noviciado es de una fuerte
liberacién. Salgo de una “institucién” bastante grande para entrar en un
“casa” de modestas dimensiones, por mds que fuera un castillo, ademds
bastante vetusto. Era el paso de un clima estrechamente escolar y regido
por una fuerte disciplina, a un ambiente relajado bajo el aspecto de los
estudios. Era el abandono de un medio en el que tenia la impresién de ser
un nimero bajo vigilancia, para entrar en un grupo restringido en el que
me sentfa mds libre, mds auténomo. Aun cuando estuviésemos siempre
juntos, en la sala comun, en el comedor, en el dormitorio, tenfa la sensa-
cién de una responsabilidad personal. Y eso se fue desarrollando a lo largo
de mi Noviciado. El estilo del Director y del Subdirector, con relacién a
lo que yo habia conocido anteriormente, era verdaderamente el de unos
educadores, mds respetuosos de nuestra personalidad individual de jéve-
nes. Nos prestaban mucha atencién.

El Director del Noviciado era un hombre muy espiritual, también muy
ascético. Continudbamos recitando una cantidad importante de oraciones
vocales, a las que se anadian las Horas del Oficio Parvo de la Virgen. Pero
cada mafana, el Director nos reunia aparte a los Postulantes para iniciar-

' Se recibfa esta denominacién durante el tltimo afio del Noviciado menor.

" Tan solo un ejemplo: en julio de 1936, dieciocho postulantes partieron de Annappes hacia el
Noviciado (la mayorfa nacidos en 1920). Tan solo cinco de ellos permanecieron Hermanos.
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nos en la oracién mental. Y yo tomé rdpidamente conciencia de la impor-
tancia de la oracién mental para los Hermanos. Eso era algo nuevo con
relacién a lo que nos habia precedido. Las conferencias del Director eran
también especiales para los Postulantes. No me recuerdo mucho de su
contenido. Pero de diferentes maneras, mientras continudbamos practi-
cando ejercicios conocidos, nuestros educadores se las ingeniaban para
procurarnos el sentimiento de que algo nuevo estaba naciendo, y para el
adolescente que yo era, ese sentimiento dominante de novedad, de inicia-
cién, fue importante.

En lo que se refiere a las lecturas, comenzamos a entrar bastante asidua-
mente en contacto con Juan Bautista de La Salle. Se nos ofreci6 su bio-
grafia por Guibert, menos copiosa y menos repulsiva para los jévenes que
la de Blain™. Se nos hizo leer la Coleccidn, y estudiar de memoria muchos
de sus articulos. Disponfamos del volumen de conjunto de las
Meditaciones. A cada uno se nos entregd un ejemplar de la Regla, sin nin-
guna solemnidad. En cambio, recuerdo las dos primeras impresiones fuer-
temente sentidas en su primera lectura. En primer lugar: qué dificil —y
luego— felizmente, nadie lo observa todo. Fue la sensacién que tuve y, en
eso, me equivocaba. El Noviciado comenzaba asi.

Estamos en julio de 1939. El afo precedente, en septiembre de 1938,
habiamos tenido ya una fuerte alarma en cuanto al plan de paz en Europa.
Algunos reservistas habian sido llamados a filas, por ejemplo, mi herma-
no. Nos habiamos temido la guerra. Pio XI habia ofrecido su vida por la
paz. Escucho todavia en la radio su voz temblorosa, conmovedora. Por
cierto, que murié en febrero de 1939. Aunque cercano a Annappes, el
Noviciado estaba situado en Bélgica. La guerra se declaré el 3 de septiem-
bre de 1939. La frontera se cierra inmediatamente. No volveremos a tener
contactos, ni siquiera con el Distrito francés: ninguna visita de
Hermanos, ni de parientes. Viviamos en una casa cerrada y no vefamos a
nadie. Durante el Postulantado todavia ibamos de paseo. Pero, durante la

'* A diferencia de la mayoria de los novicios, nosotros no tuvimos nunca que leer los dos tomos de la
Vida del Sr. de La Salle por el canénigo Blain. A lo mds, nos entregaron la obra que se llamaba Espiritu
y Virtudes, un extracto del cuarto libro de la obra de Blain. Esta condescendencia era debida a la opo-
sicién que el Asistente del Superior General para Francia en aquella época sentfa con respecto a Blain.
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guerra, permanecimos confinados en el interior para no llamar la atencién
como grupo de jévenes. Tan solo una salida, cada seis semanas, hacia
Estaimpuis donde nos duchdbamos (No habia duchas en el Noviciado).

Asi pues, yo habia llegado al Noviciado con una sensacién de liberacién
y, al mismo tiempo, de hacer las cosas seriamente. Entonces llega el
comienzo del retiro de toma de habito. En el momento en que tocan para
el primer ejercicio, el martes 5 de septiembre de 1939, despedimos al
Director y al Subdirector, llamados a filas. El Subdirector falleceria en la
batalla de Sedan. El Director permaneceria por algin tiempo preso.
Recibimos como Director reemplazante a un Hermano de 65 afos.
Acababa de finalizar su mandato de tres afios como Director de la escuela
Santa Maria de Roubaix. Entre las dos guerras, habia sido sobre todo pro-
fesor en Estaimpuis. Debia haber vuelto alli para recibir su jubilacién
como Subdirector de la comunidad. Era un alsaciano sélido, un hombre
de una dignidad personal impresionante, muy exigente en lo relativo a la
higiene y a la forma de vestir. Un religioso serio, un educador riguroso en
cuando a la disciplina pero, a la vez, justo, abierto y atento a las personas.
Sus alumnos lo apreciaban mucho.

En el fondo —todo ello lo descubrirfamos posteriormente— el cambio de
Director nos resulté beneficioso. Nuestro nuevo Director no habia vuelto
a pisar una casa de formacién desde su Noviciado, en el siglo XIX. En sus
conferencias cotidianas, nos comentaba la Regla del Instituto, cuyo texto,
entonces, seguia siendo pricticamente el de los origenes. En el trascurso
de ese recorrido, él no se aventuraba para nada en el campo de las teorias
espirituales ni siquiera de las ampliaciones doctrinales. Sufria del estéma-
go y, a veces, no se encontraba de muy buen humor. Desde el momento
de su entrada en la sala comtn, descubriamos sus descompensaciones en
su rostro algo crispado y su apariencia sombria. Entonces nos prepariba-
mos a soportar una exposicién mortal: esos dias, comentaba la coleccién
oficial de las conferencias del Noviciado, publicada por el Centro del
Instituto. Pero muy frecuentemente tras algunos minutos, nos decfa: eso
me recuerda... Dejaba entonces de lado su cuaderno y recomenzaba a
hablarnos sencillamente de los episodios de su vida concreta de Hermano,
iniciada en los anos 1890, antes de las expulsiones [de 1904]. Compartia
sencillamente su experiencia vivida, sin dorar la pildora ni ensombrecer el
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cuadro. Queddbamos asi vacunados contra cualquier riesgo de idealismo
o de evasion en un mundo espiritual imaginario.

Una oportunidad de apertura espiritual, sin duda excepcional para la
época, se nos ofrecié durante los dos tercios de nuestro Noviciado. El pre-
dicador llamado para el retiro de toma de hébito pertenecia a la orden de
los Redentoristas. La reputacién de esos religiosos era, entonces, la de
moralistas un tanto estrechos y severos. Una quincena de afios mds tarde,
varios discipulos de San Alfonso de Ligorio constituirdn la vanguardia de
la renovacién de la teologia dogmadtica (como el P. Durrwell y su magis-
tral obra La Resurreccion de Jesiis, misterio de salvacién), y de la teologia
moral (el tratado del Padre Bernhard Hiring, La ley de Cristo, fue un best
seller en varias lenguas en los anos 50). Nuestro predicador, el Padre
Lansoy, debia provenir ya de esa renovacién: dedicé sus conferencias de
retiro a exponernos la doctrina del Cuerpo Mistico.

Esta expresion no nos era completamente desconocida, habia sido puesta
de relieve principalmente en el contexto del nacimiento y del desarrollo
de la Accién Catdlica. Pero la renovacién de conjunto de la doctrina del
Cuerpo Mistico no se habia divulgado todavia”. Naturalmente, la ense-
fianza de nuestro predicador nos superd: no teniamos ninguna base bibli-
ca o teoldgica. Su mérito, en ese momento de nuestra entrada en el
Noviciado, fue el hacernos presentir que la Vida religiosa no podia redu-
cirse al moralismo ni al ascetismo, sino que debfa estar anclada en
Jesucristo y desarrollada como un crecimiento en la participacién en su
misterio y sus virtudes. No digo que dicho resultado se consiguiera ya
entonces pero, al menos, se pusieron algunas piedras de expectativas. Con
mayor razén, puesto que por estar muy enfermo el capellin del
Noviciado, los Superiores del Padre Lansoy consintieron en que lo rem-
plazara —cosa que hizo hasta el éxodo de mayo de 1940—. Cada semana
nos daba una conferencia espiritual y la prictica de la confesién semanal
se vio renovada: dio lugar a una ensefianza espiritual en cierto modo per-
sonalizada.

"7 Las obras fundamentales del Padre Emile Mersch s.j., La théologie du Corps Mystique, 2 vol. Paris-
Bruselas y Morale et Corps Mystique, 2 voliimenes, Bruselas, no aparecerian respectivamente mds que

en 1944 y 1949.
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Durante el otofio, el invierno y la primavera de nuestro Noviciado, pasa-
mos mucho tiempo en la huerta, porque habia que comer: el Noviciado
era pobre y era tiempo de guerra. Para calentarnos era necesario talar la
propiedad. Se trabajaba duramente, tardes enteras, sin decir el oficio, sin
hacer lectura espiritual. Durante las primeras semanas habifamos adquiri-
do la costumbre de hablar, incluso de armar jaleo entre nosotros, como
crios. Un dia, ya no me acuerdo qué incidente se produjo. Y recibimos del
Director una bronca como la que habria dirigido a unos alumnos indisci-
plinados. Quedé desconcertado interiormente por ello. Me dije: compa-
dre, estds echando a perder tu Noviciado. Hay que ser serio. Entonces me
recordé de una frase que mi hermano me habia lanzado, sin insistir, justo
antes de mi partida hacia el Noviciado: un dia u otro, el Espiritu Santo te
visitard. Procura entonces no echar a perder su paso. Interpreté ese incidente
como el momento de su visita. Y a partir de ahi tomé las cosas, no digo
rigidamente, pero si estrictamente.

El trabajo manual que se me confiaba limitaba las ocasiones de hablar: ya
no me encontraba con nadie. No lo buscaba, pero asi sucedia. Entonces
recé mucho y experimenté la sensacién de una fuerte experiencia de ora-
cién prolongada. Viendo las cosas con perspectiva, no digo que estuviera
mal; pero me doy cuenta de que esa oracidn estaba fuertemente centrada
sobre mi mismo: adolescente de dieciséis, diecisiete afios, pensaba rezar
todo el tiempo, pero era sobre todo una oracién de ideas, un poco de sen-
timientos, mucho de introspeccién.

Miguel.— En esa formacion del Noviciado, ;se daba un cierto espacio
a lo que podriamos llamar una orientacion apostélica?

Michel— Hablando con propiedad no existia formacién apostdlica.
Evidentemente, nada en cuanto a la préctica: viviamos estrictamente entre
nosotros, incomunicados, y jamds pudimos percibir la presencia de un
solo joven. Incluso hay que ir mds alld. En aquella época, y por muchos
afos mds, la distincidn estaba claramente establecida entre lo que se lla-
maba la Vida religiosa, y el apostolado. La Vida religiosa era la oracién, la
ascesis, la vida interior. El apostolado, para el Hermano, era la actividad
escolar en cuanto destinada a la ensefanza del catecismo; cuatro horas y
media por semana se nos recordaba con insistencia.
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Estaba claro que, durante el afio de Noviciado, la formacién recafa exclu-
sivamente sobre la Vida religiosa, tanto por la ensefianza, el estudio, la lec-
tura, como sobre todo por la prictica: iniciarse en los ejercicios de la ora-
cién mental, tres veces por dia; tomarse el tiempo necesario para las pro-
longadas oraciones vocales recitadas en comtn, a la cuales se anadia el
Oficio Parvo de la Virgen Maria; someterse a las practicas de mortifica-
cién, de humillacién y de correccién fraterna cldsicas en numerosas 6rde-
nes religiosas; aprender detalladamente, en un Catecismo de los votos®”, las
obligaciones de los tres votos llamados de religién (y especialmente las
multiples maneras de violar el voto de pobreza); adaptarse a la observancia
literal de la Regla. Dicha Regla no incluia menos de cinco capitulos sobre
la vida escolar, pero entonces no se aludia a ello, excepto para recordar de
vez en cuando que el Instituto estaba hecho para las escuelas primarias, y
que la gratuidad absoluta seguia siendo tinicamente el ideal, aun cuando
la realidad obligaba a recurrir a los indultos del Papa para aceptar de las
familias una retribucién escolar®.

El axioma implicito, y a veces formulado, era que si uno era buen religio-
so, necesariamente serfa también un verdadero apédstol. No obstante, en
nuestro caso, sefialaré dos puntos positivos a propésito de la concepcién
de la Vida religiosa que se nos presentaba. Nuestro Director llegd con
nosotros al final de su carrera docente durante unos cincuenta afios. En
sus conferencias diarias, se trataba con frecuencia sobre la actividad edu-
cativa del Hermano. Ciertamente para nosotros evoca algunos escollos.
Pero, con mucha frecuencia, para subrayar su valor y sus exigencias.
Desde este punto de vista, nos vefamos orientados a considerar la dimen-
sién apostélica como parte integrante de nuestra vocaciéon. Lo cual no era
poco, y ciertamente no lo corriente en aquella época en los Noviciados.

" El Catecismo de los Votos, para uso de las personas consagradas a Dios en el estado religioso, por el
P. Pierre Cotel, de la Compania de Jestis. En 1922 este libro contaba ya con 28 ediciones.

" La gratuidad de la ensefianza fue un elemento esencial en la experiencia de Juan Bautista de La Salle
y de los primeros Hermanos. La Regla de 1718 lo expresa asi: “El Instituto de los Hermanos de las
Escuelas Cristianas es una Sociedad en la cual se hace profesién de dar escuela gratuitamente” (RC
1,1). Pero con el paso del tiempo, las leyes de secularizacién obligaron a los Hermanos a buscar alter-
nativas para seguir siendo fieles a la inspiracién oficial ratificada por la Bula de aprobacién de 1725.
La Regla estaba desfasada en este punto como en tantos otros.
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El segundo punto positivo es mds particular; seguramente tuvo menor
influencia en nosotros. La Accién Catdlica habia adquirido un gran
impulso en la Iglesia bajo Pio XI. En Francia se habifan desarrollado en
gran medida diversos movimientos de Accién Catélica llamada especiali-
zada. A Pio XI se le atribuia la férmula: los apdstoles de los obreros serdn
obreros, los de los campesinos serdn campesinos. En la ensehanza oficial del
Instituto, al principio no se le concedié demasiada importancia a esta
novedad. El traslado de la Casa Generalicia de Lembecq-les-Hal (Bélgica)
a Roma, en 1936, contribuyé quizds a sensibilizar mds a los Superiores en
lo que era una de las principales lineas fuerza del pontificado de Pio XI.
Al ano siguiente, el H. Junien Victor, Superior General, publicé una
Circular sobre la Accién Catdlica®. El H. Visitador (el Provincial de
Cambrai) de la época se habia propuesto incitarnos a establecer entre nos-
otros, los novicios, una especie de movimiento de Accién Catdlica, que
evidentemente debia abarcar a todos. Era dificil y hasta tal punto artificial
que nuestro Director no le daba crédito alguno®. Pero se sometia a la
autoridad superior. Me recuerdo que yo hice, entonces, una presentacién
a mis companeros. En ella citaba principalmente el texto de San Pablo a
Timoteo: Si alguien no tiene cuidado de los suyos, principalmente de sus
Jfamiliares (el que no se ocupa del apostolado), ha renegado de la fe, y es peor
que un infiel (1 Tm 5,8). Y recuerdo la conviccién que me animaba
entonces sobre el particular. Pero seguia siendo muy teérica.

** “El apostolado del obrero o se llevard a cabo por el obrero, o no se hard. El Papa lo sabe y, por tal

motivo, quiere que todos sean apdstoles, que el laicado organizado ofrezca libremente su colaboracion
activa y desinteresada a la obra de la resurreccion religiosa...” (Circular 297, 1937, pp. 12-13).

*' Se trata de la Circular 297. Informe sobre la Accion Catélica. 24 mayo 1937

** De hecho, es significativo observar que la Circular 297 habla de la Accién Catélica en la formacién
profesional del Hermano de las Escuelas Cristianas. Sefiala que hay que iniciar a los novicios menores,
al menos de forma teérica, y a los jévenes religiosos en la Accion Catdlica. El Noviciado parece quedar
excluido. Dicho eso, hay que reconocer que esa Circular manifestaba una apertura del Instituto a
perspectivas educativas nuevas, inspiradas, en el caso presente, en la ensefianza del Papa: “El educador
que quiere hacer labor util debe sin cesar revisar sus métodos, teniendo en cuenta no solamente las
experiencias llevadas a cabo en su entorno, sino sobre todo las directivas de la suprema autoridad.
Ahora bien, el Soberano Pontifice, colocado por Dios en la cumbre del ‘observatorio desde donde
domina el mundo’ ha lanzado la voz de alarma y emitido una orden de movilizacién general, con el
fin de que toda la actividad del ejército cristiano se concentre sobre una accién providencial y nece-
saria: “El apostolado del entorno por medio de la Accién Catdlica” (pp. 3-4) El autor del informe
presentado en la Circular era el H. Alcime-Marie, que acababa de ser relevado del cargo de Director



CAPITULO 1 63

De hecho, cuando llegué al Escolasticado, confié al Director una inquie-
tud que me atormentaba: no sentia aficién, atractivo apostdlico. A fin de
cuentas, la Vida religiosa que habia aprendido, o al menos vivido y pro-
bado en el Noviciado, era una Vida religiosa de tipo interior, contempla-
tivo, sin preocupacién apostélica”. El mundo no existia, los jévenes tam-
poco; los pocos ejercicios que podiamos hacer entre nosotros parecian
todo menos circulos de estudio. Y, como no correspondian a nada, no
duraron. Me doy cuenta de que no sentia entonces la pasién por los jéve-
nes. La Vida religiosa a la cual habia sido introducido en el fondo estaba
muy centrada sobre ella misma y, como se decia entonces, sobre la bus-
queda de la perfeccién personal, primer fin comun a todas las formas de
Vida religiosa, el apostolado no constituia mds que un segundo fin, dife-
rente segin los Institutos.

Yo me habia esforzado por vivir una vida interior tan intensa como me
fuera posible, pero esa interioridad era seguramente mds bien de tipo psi-
colégico, introspectivo y voluntarista. En ella quizds faltaba la insistencia
sobre lo esencial, la conciencia de sentirme ante todo amado por el Padre
de los cielos, la adhesién a la persona de Jesucristo, alimentada por la fre-
cuentacién asidua del Evangelio. Durante el afio de Noviciado se nos pro-
porcionaba un manual del Dogma, escrito en los afos 1890 por un pro-
fesor del Seminario. Estaba presentado en forma de catecismo y casi sin
explicaciones; debfamos aprender de memoria las preguntas y las respues-
tas. El Hermano Subdirector, tradicionalmente encargado de la ensenan-
za doctrinal, nos explicaba dos o tres horas por semana el manual que
deberfamos estudiar al ano siguiente, la Moral, del mismo autor y de la
misma época.

del Segundo Noviciado jpor su excesiva apertura! Es interesante sefialar que su trabajo se apoya no
solamente sobre la ensefianza pontificia, sino sobre la prictica de algunos centros escolares. Ver prin-
cipalmente los dos Anexos: “sobre el método jecista (Jeunesse érudiante chrétienne) aplicado [desde
1929] en un pensionado de ensenanza secundaria” (pp. 44-50); “sobre el método jacista (Jeunesse
agricole chrétienne) aplicado en una escuela agricola de provincia” (pp. 50-51).

** A menudo he oido decir: una vida de tipo mondstico. Comprendo la expresion, y comparto la critica
que implica. Pero lo que yo he percibido de la vida mondstica me ha hecho pensar que las practicas
que de ella provenfan en nuestra vida de Hermanos, separadas del espiritu y de toda la sabiduria
mondstica, no eran mds que meras caricaturas de usos mondsticos y que, por lo demds, han sido obje-
to de una revisién posconciliar.



64 PRIMERA PARTE

Por otra parte, en la Vida religiosa a la que se nos iniciaba, el acento se
ponia en la fidelidad a la Regla, sobre la regularidad y, especialmente,
sobre los mds pequefos detalles de la observancia. Pues la Regla estaba
caracterizada por la minucia de los detalles sobre las practicas de piedad,
los ejercicios de la vida en comun, la postura del cuerpo —lo que se deno-
minaba la modestia— y la préctica del silencio. La voluntad de Dios, se
nos decia a veces, estaba completamente pensada para nosotros en la letra
de la Regla y, practicindola, estibamos seguros de ser fieles al Sefor. Esta
visién de las cosas marcé no solamente mi Noviciado, sino toda mi juven-
tud religiosa. Como ya dije, no teniamos ocasién de aplicar los capitulos
sobre la escuela durante los anos de formacién. Ademds parecian hasta tal
punto anacrénicos que no se podian ni siquiera tener en cuenta. Por con-
siguiente, la préctica de la Regla no se extendia mds que a los ejercicios de
piedad, a un cierto niimero de pricticas comunitarias o ascéticas.

Durante varios anos, me vi afectado por esta concepcion a la vez indivi-
dualista, interiorizante y observante de la Vida religiosa. Posteriormente,
he debido recorrer un largo camino, en mi mente y en la realidad, para
pasar de esta concepcién centrada sobre uno mismo, sobre la preocupa-
cién por la perfeccién y, en consecuencia, sobre la Regla, a una integra-
cién personal del apostolado en mi busqueda de la fidelidad a Dios.
Anado, y es importante para lo que sigue, que el Fundador al cual se nos
iniciaba era sobre todo el de la Coleccidn, el de la Regla. Tratindose de
revalorizar la observancia, no se encontraba dificultad alguna en apoyarla
sobre unos textos muy insistentes de San Juan Bautista de La Salle sobre
la regularidad. Con ese Fundador fue con el que yo me encariné. Cuando
descubra otras instancias espirituales, pasaré por un periodo de rechazo
del ideal de la observancia y, como consecuencia, me distanciaré durante

largo periodo del Fundador.

Con todo, debo afnadir aqui una correccién. La critica que hago de una
insistencia excesiva sobre la regularidad, se refiere mds bien, en el dmbito
del Instituto, a un periodo ulterior del que hablaré. Para el que aqui evoco,
el Noviciado, en el fondo, se trata sobre todo de una cierta tendencia rigo-
rista personal que se apoderd entonces del adolescente que yo era. Es justo
recordar lo que he dicho de la ensefianza y de toda la actitud de nuestro
Director de Noviciado. Su prolongada prictica de la vida “normal” del
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Hermano, en clase, y en una comunidad “ordinaria”, le preservaba del
exceso en la insistencia sobre una regularidad minuciosa y la insistencia de
la “vida interior” en detrimento del “apostolado”. Desconfiaba de las aspi-
raciones espirituales absolutas y desencarnadas que podian afectar a algin
que otro novicio durante algin periodo de ese ano con un estilo particu-
lar. Seguramente, a pesar de todo, le debo el no haberme evadido dema-
siado en un mundo “espiritual” excluido de la realidad.

Miguel.— De su Noviciado, ;:qué es lo que permanece como mds
significativo?

Michel.— Dos realidades principalmente. En primer lugar, una gran
amistad ente nosotros, los novicios. A partir de 1959, nos volvimos a
encontrar para festejar juntos los veinte, treinta, cuarenta, cincuenta y
sesenta anos de aniversario de nuestra toma de hdbito. La mayor parte de
mi vida se ha desarrollado lejos del Norte, en Paris y sobre todo en Roma,
lo cual me ha llevado a viajar no poco. Hubiera podido perder mis raices
lasalianas mds profundas. Gracias al afecto de los Hermanos de mi pro-
mocién de Noviciado, y a las relaciones regulares con muchos de ellos, he
mantenido con mi Distrito de origen una vinculacién muy fuerte que me
ha facilitado la reinsercién en el momento de la jubilacién.

Globalmente, nos sentimos contentos de nuestro Noviciado. Por compa-
racién con otros grupos, apreciamos habernos beneficiado de un tipo de
formacién que por lo menos tuvo el mérito de no habernos orientado
hacia una vida falsa, de no habernos hecho perseguir quimeras espiritua-
les. Reconocemos que nuestro Director nos hablaba sobre todo de la vida
real en comunidad. De la concreta y también de la relacién con los alum-
nos. Sabiamos, pues, que la vida del Hermano no era la del Noviciado. Y,
personalmente, debo decir que nunca me he lamentado de mi Noviciado.
Incluso de aquellos tiempos de oracién extremamente intensos para mi,
no sé cudl era su valor, pero no reniego de ellos.

LA SEGUNDA GUERRA MUNDIAL

Miguel.— ;Fue durante el Noviciado o poco después, cuando la guerra
se convirtié en una realidad mds inmediata?
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Michel.— Fue durante el Noviciado. Una de las peculiaridades de nues-
tro Noviciado fue que quedamos aislados de toda vida, mucho mds ain
que otras promociones. Ninguna visita de nuestros familiares: no es que
estuviésemos lejos de nuestras familias sino que la frontera franco-belga
estaba cerrada. No vefamos a nadie, ni siquiera a Hermanos. Tan solo el
Hermano Visitador tenia un salvoconducto para venir al Noviciado.
Ningtin extrano podia, pues, venir a vernos. Estdbamos completamente
abandonados a nosotros mismos. No sabiamos prcticamente nada de la
guerra. Era la guerra boba; no pasaba nada. Todos estibamos convencidos
de que Alemania serfa vencida. Tampoco estdbamos al tanto del pacto
germano-soviético; no tenfamos informacién. No éramos suficientemente
conscientes de lo que era la realidad politica de Europa en ese momento.

El 10 de mayo de 1940 fue como un trueno. Ese viernes, desde el ama-
necer, escuchamos los zumbidos de las olas de aviones que, de los dos
frentes, irrumpian sobre Bélgica. Los alemanes la habian invadido y su
avance fue fulminante gracias a su aplastante superioridad aérea y terres-
tre. También habian penetrado en Francia. Rdpidamente, atravesarfan las
Ardenas, tomarfan Seddn. Inmediatamente, el pdnico se apoderé de la
poblacién que, en el Norte de Francia como en Bélgica, conservaban el
recuerdo aterrorizado de la ocupacién de 1914-1918. Muchos tomaron la
iniciativa de evacuar. Las multitudes que obstrufan las carreteras hicieron
mds dificil adn la resistencia de las tropas aliadas ya desbordadas.

Se pensaba que habia que evitar que los jévenes estuviesen en contacto
con los alemanes: se temia que fuesen movilizados, si no como soldados,
al menos como trabajadores forzados. Por eso, abandonamos el
Noviciado el miércoles 15 de mayo, para quedar bloqueados en
Estaimpuis: la frontera era infranqueable. El pensionado estaba invadido
por centenares de belgas que hufan y entre los cuales viviamos nosotros.
El lunes 20 de mayo, finalmente, pudimos entrar en Francia. Era ya muy
tarde para llegar hasta el sur y nuestra marcha de evacuacién, detenida por
la batalla de Lille, finaliz6 con la parada en la escuela Saint Pierre. De
todos modos, pasamos tres semanas de un Noviciado insdlito, sin libros,
sin conferencias, sin domicilio fijo —jpero nunca en la callel— inseguros
sobre el futuro, con el temor mds o menos fundado del enemigo.
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Esta odisea, breve y menos dramdtica que muchas otras, finalizé el viernes
31 de mayo con el regreso a Annappes: alli finalizamos los cuatro tltimos
meses de Noviciado. Carecfamos de noticias de nuestras familias. Mi
padre no vino a verme hasta junio de este afio. Yo no lo habia visto desde
junio de 1939. Me hizo saber que mi hermano estaba preso en Austria.
Las restricciones alimenticias comenzaron casi inmediatamente.

Miguel.— ;Cémo continué su formacion durante estos anios de guerra?

Michel.— Senalo simplemente que el retiro preparatorio a la primera
profesién no fue menos original que el de la toma de hibito. El predica-
dor fue un franciscano oriundo del Norte, bastante conocido por dos
motivos: su especializacién prictica y doctrinal en el campo de la
Juventud Obrera Cristiana (J.O.C.); y sus escritos dedicados a la profun-
dizacién de la doctrina espiritual de Santa Teresa del Nifio Jests. Durante
todo el retiro nos coment§ el episodio de Zaqueo, lo cual constituia otra
originalidad, y nos ponia en contacto directo con un episodio evangélico
en el que resplandecia la misericordia de Cristo. Lo cual manifiesta al
menos la apertura del Director del Noviciado que habia hecho semejante
eleccion.

Hicimos nuestra primera emisién de votos, en la fecha normal, el 14 de
septiembre de 1940. Ese mismo dia cambiamos de edificio para empezar
nuestro Escolasticado. Este, en Annappes, habia sido abierto en 1937. Por
tanto, nosotros éramos la 4.2 promocién de escoldsticos. Al llegar alli senti
una nueva sensacién de liberacién. Por primera vez en mi vida disponia
de una habitacién de dormitorio para mi solo. Formidable, para el ado-
lescente que era yo. Esto era algo excepcional en aquella época en las casas
de formacién de los Hermanos. Las habitaciones eran amplias y casi vaci-
as: una cama, un armario, una pequena mesa y una mindscula mesilla de
noche. Sin lavabo. Al menos, durante la noche, uno estaba en su casa.
Esto constitufa un gran cambio. No tuve dificultad con los estudios, me
gustaban mucho; y ya habia hecho una buena parte de ellos en el
Noviciado menor. Trabajébamos con ardor porque tenfamos que asimilar
en un ano el programa de los dos primeros anos de Diploma Superior. Al
mismo tiempo, yo seguia conservando el gusto por la oracién interior. Por
ejemplo, durante mucho tiempo, continué preparando mi oracién por
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escrito. La oracién mental, siguiendo el Método*, era muy importante en
mi experiencia personal.

Entonces no experimentaba dicotomia entre los estudios y la oracién. En
cambio, inconscientemente, comenzaba a sufrir la ausencia del vinculo
entre lo que se llamaba el catecismo y la vida espiritual. El estudio del
dogma, luego de la moral, no aportaba nada en absoluto a la alimentacién
interior. En el dogma de la Trinidad, por ejemplo, yo no percibia ninguna
incidencia en mi vida de relacién con Dios. Lo que habria podido aportar
algo de alimento era la lectura del Nuevo Testamento, que hacfamos todos
los dias, pero era algo formalista. No tenfamos acceso a la Biblia. Mds ade-
lante, mi hermano obispo deplorard, como un escdndalo, esa insuficiencia
doctrinal: ;c6mo unos religiosos que se proclamaban apédstoles del catecis-
mo podian verse privados de toda formacién biblica y teolégica?

Por mi parte sentia, entonces, esta laguna como un vacio; la sufria incons-
cientemente. Progresivamente, el malestar se fue acentuando debido al
contraste entre el vacio doctrinal y espiritual y lo que se me presentaba
cada vez mds como un moralismo intolerable: la insistencia desmesurada
sobre la prictica de la Regla. Algunos anos mds tarde, en el culmen de mi
crisis, antes de la profesién perpetua, le decia al sacerdote con el que me
confiaba: En este Instituto, no encuentro vida espiritual. Fue a partir de ahi
que durante toda mi vida he estado obsesionado por la preocupacién por
la formacién de los Hermanos.

Después de un ano de Escolasticado (1941) toda la promocién fue envia-
da a comunidad. Muchos de los Hermanos activos del Distrito de
Cambrai, desmovilizados en la Francia libre”, se habfan quedado alli. Se
hacfan de rogar para regresar al Norte. De ahi esta reduccién del tiempo
de la formacién que me sigue pareciendo catastréfica: los superiores de la
época carecieron totalmente de visién, de perspectivas. Crefan solucionar
lo més urgente, pero hipotecaban pesadamente el futuro y, seguramente
sin quererlo, causaron, a unos jévenes dotados para los estudios, un per-
juicio que pesé sobre toda su existencia.

** Se trata del método presentado en la Explicacién del Método de Oracién Mental lasaliano (EM).

?» Parte de Francia no ocupada por los alemanes.
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Al final de este Escolasticado mutilado fui destinado como profesor al
Noviciado menor de Annappes: apenas tenia dieciocho anos y seguia
inculto en muchos campos. Sin embargo, en ese comienzo de los afos
cuarenta, la fusién momentdnea entre las casas de formacién de Annappes
y de St Omer, me abri6 algunas ventanas espiritual e intelectualmente. El
Director del Escolasticado de St Omer era un apasionado de Dom
Marmion. Por medio de uno de sus discipulos me senti llevado a nutrir-
me de las obras —best sellers de la época— de este benedictino irlandés.
Como abad de Maredsous, habia publicado sus conferencias a los monjes,
bajo los titulos: Cristo vida del alma, Cristo en sus misterios, Cristo ideal del
monge. Por falta de bases suficientes, encontraba estos libros un tanto difi-
ciles. Pero al menos me ayudaban a presentir que podia existir un vinculo
entre la doctrina y la vida espiritual. A partir de estos tratados de Dom
Marmion, se habia elaborado un librito de meditaciones para todos los
dias del ano, Paroles de vie en marge du missel [en espafiol, Palabras de vida
siguiendo el misal]. Ese libro ofrecia una pdgina sobre el santo o sobre la
fiesta para preparar la meditacién del dia. Entonces, tenfa yo como una
obsesién por una meditacién no intelectual sino doctrinal.

Gracias a la fusién de las casas de formacién de Cambrai y de St Omer
entré en contacto con algunos Hermanos que habian acudido a la univer-
sidad. Me ayudaron a avanzar en mis estudios —me habia puesto a estu-
diar latin y griego con el fin de comenzar una licenciatura en letras—. Al
mismo tiempo, contribuyeron a abrirme los ojos sobre muchas estreche-
ces de Annappes y de mi propia mentalidad. Un monje de la abadia de
Wisques acompanaba al grupo de St Omer: a €l le debo una primera ini-
ciacién litdrgica, a la vez que una apertura espiritual. Con un Hermano,
algunos aflos mayor que yo, organizamos algunas sesiones de cursos bibli-
cos. Mi hermano Jean, entonces profesor de Sagrada Escritura en el
Seminario mayor de Lille, impartié al conjunto de las comunidades de
Annappes algunas horas de iniciacién en San Pablo.

Miguel.— Y la dimension apostélica, durante este periodo, ;cambié
mucho?

Michel.— No. Yo era profesor del Noviciado menor, luego del
Escolasticado. Pero en el sistema de las casas de formacién de la época, la
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relacién personal con los jévenes estaba reservada al Director. Por defini-
cidn, a los profesores se les imposibilitaba el apostolado. Debian limitarse
a dar clase. Esta especie de prohibicién no contribuia a desarrollar el celo.
Veia a mis cohermanos —en otras comunidades— llenos de entusiasmo
apostolico. Pero, personalmente, yo no tenia ninguna aspiracién aposté-
lica. Lo que me preocupaba era la regularidad, la perfeccién personal. Al
mismo tiempo, me sentia disminuido con respecto a los Hermanos de mi
promocidn: ellos venian a Annappes con grupos de jévenes. Sentia que
estaban entregados a ellos. Animaban colonias de vacaciones. Todo eso
me resultaba extrafio y me hacia sufrir.

Miguel.— Debié usted padecer sufrimientos humanos debido a la gue-
rra, las muertes, las separaciones, los peligros y también las dificulta-
des de vivir al dia.

Michel.— Las dificultades de vivir al dia las sufrimos primeramente en el
aspecto material. El avituallamiento era insuficiente: cada vez sufrimos
mds del hambre. Nuestros responsables inmediatos compartian nuestra
penuria. Sin ninguna concesién al mercado negro, nos hubiéramos podi-
do librar de ello, puesto que el Noviciado menor aceptaba pensionistas
cuyos padres agricultores estaban deseando ayudarnos. Pero algunos
Superiores, que oponian a nuestra hambre canina ficiles sermones sobre
el abandono en la Providencia, hacian almacenar sin fin esas provisiones,
con el pretexto de que lo peor estaba por llegar. Algunos de ellos se per-
mitian verse favorecidos por un régimen privilegiado. Estas diferencias
provocaron una mini-revuelta en la primavera de 1944: el H. Inaki
Olabeaga se puso al frente del movimiento de protesta contra la injusticia
alimentaria cuyo precio corria el riesgo de pagarlo la salud de los jévenes.
Su valor le vali6 ser devuelto a Espafia donde, sin embargo, atin seguia
existiendo peligro para él.

Permanentemente nos enfrentdbamos a ciertos peligros. Viviamos en
Annappes. Los talleres del ferrocarril, importantes fibricas metalargicas,
estaban en plena actividad a algunos kilémetros, en Hellemmes y Fives.
Esas ciudades sufrieron, quizds, ciento cincuenta bombardeos, que cada
vez producian victimas. Al ir a la universidad o al volver por tren, alguna
vez nos sucedié quedarnos bloqueados por las sirenas, tener que correr a
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los refugios, tener los nervios de punta por el prolongado rugir de los
aviones. Sin embargo, los ataques ingleses importantes tuvieron lugar de
noche. Entonces nos vefamos obligados a abandonar el dormitorio y des-
cender al sétano en el edificio principal. Para tranquilizarnos, nifos y
adultos, y para ocupar el tiempo, recitdbamos el Rosario. Sin tomarlo trd-
gicamente, pienso que el sentido de un cierto peligro de muerte se hacia
entonces realidad en nuestro psiquismo y en nuestra vida espiritual. Una
especie de miedo y, al mismo tiempo, de confianza y de abandono. La
oracién por la patria, por los prisioneros, por los deportados, por los lla-
mados al Servicio del Trabajo Obligatorio (5.T.0.), y resumiéndolo todo,
la oracién por la paz era intensa. En octubre, mes del Rosario, y en mayo,
mes de Maria, las iglesias estaban llenas para las misas y para las exposi-
ciones del Santisimo Sacramento.

Miguel.— Asi pues, vivié usted la guerra en este contexto muy cerrado.
;Cudles eran los sentimientos politicos del momento? ;Cémo era la
vida de la Iglesia en su mds amplio sentido? ;Les llegaban ecos de lo
que estaba sucediendo desde el punto de vista politico, desde el punto
de vista de la Iglesia, de la realidad del régimen de Vichy, de la ocupa-

cién del territorio francés por el ejército alemdn?

Michel.— Doy marcha atrés, para una evocacién mds amplia de la guerra.
El armisticio del 17 de junio de 1940 habia dividido Francia en dos, la
zona libre y la zona ocupada. Los mismos franceses tenian dificultad para
pasar de una a otra. En la zona ocupada, los departamentos del Norte y
de Pas-de-Calais formaban una zona denominada prohibida, de mis difi-
cil acceso aun, directamente vinculada a la kommandantur de Bruselas. Yo
permaneci en Annappes durante toda la ocupacién alemana. Estdbamos
aislados de la vida del pais. La informacién que nos llegaba por el perié-
dico local evidentemente estaba sometida a la censura alemana y no podi-
amos fiarnos de ella en absoluto, sobre todo al principio de la ocupacién.

No hay que olvidar que el Mariscal Pétain habia sido legalmente promo-
vido al frente del Estado: la Cdmara de los Diputados y el Senado le habi-
an acordado no solamente plenos poderes, sino el poder constituyente. Al
comienzo, Pétain fue considerado por la mayoria como investido de la
legitimidad del gobierno de Francia, incluso en la zona ocupada. De
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Gaulle era considerado un rebelde. Al principio de la ocupacién alemana,
la mayoria de los Hermanos, como catélicos y oriundos del pais, eran tan
partidarios de Pétain como anti-alemanes. El obispo de Lille, Mons.
Liénart, era partidario de Pétain. Casi todos los obispos lo eran y, todavia
en octubre de 1942, la Asamblea de los cardenales y arzobispos de Francia
solicitaba a las conciencias cristianas la sumisién absoluta al poder estable-
cido, condenando a los tedlogos sin mandato que alentaban el derecho de
resistirse al ejército ocupante incluso mediante las armas y el sabotaje.

Nuestra suerte en Annappes fue contar entre nosotros con la presencia de
dos Hermanos visceralmente opuestos a los ocupantes. Un alsaciano, gra-
cias al cual la casa no fue nunca requisada por el ejército alemdn. Y, sobre
todo, el H. Inaki Olabeaga: un vasco espafol que habia llegado hasta nos-
otros, huyendo de la guerra civil, en otono de 1936. Era ferozmente
opuesto a Franco, a causa del cual su familia habfa sufrido. Con toda
naturalidad su antifranquismo desembocé en la oposicién a Alemania.
Estableci6 relacién con el chantre de la parroquia, Agathon Carriére, cuyo
hermano dominico lleg6 a ser Vicepresidente de la Asamblea Consultiva
(gaullista) de Argel. Seguian las emisiones de la radio inglesa.
Influenciados por ellos, nos fuimos ubicando mds de parte de De Gaulle
que del Mariscal Pétain.

Por mi hermano, yo estaba en relacién constante con el Seminario de Lille
que, de tradicién democrdtica, estaba del lado de la Resistencia. Esas
influencias, del Hermano vasco y del Seminario, hicieron que apenas
fuese partidario de Pétain. Yo no hice ninguna resistencia, es cierto. Pero
nunca fui sumiso al poder establecido, lo que, a diferencia de algunos, no
me creaba problemas en el plano religioso; por lo tanto, me recuerdo de
haber sido llamado agriamente al orden por uno de mis cohermanos, un
dfa en el que me permiti criticar al Mariscal Pétain. E/ estd investido de
autoridad, me dijo, nosotros le debemos obediencia como un representante de
Dios. Sin embargo debo ser moderado en mi expresion: ignordbamos todo
de la Resistencia —justo hasta la masacre de Villeneuve d’Ascq, al lado de
Lille (en la noche del 1° al 2 de abril de 1944)—. La separacion de si-reli-
gioso del mundo acababa en una verdadera marginacién de la mirada
hacia la vida de los hombres; mds tarde, yo senti este corte como una
frustracin.
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Evidentemente, ignordbamos los horrores antisemitas. Como yo iba
algunas veces a Lille, alli pude ver a algunos judios, incluso jévenes,
llevar la estrella amarilla. Eso me dejé perplejo; como muchos, yo atri-
bufa esa segregacién a los alemanes, sin poder pensar ni por un instan-
te que las leyes francesas de Vichy proscribian también a los judios. Y
luego, ya no los vimos mds, porque los judios habian sido apresados y
llevados a los campos de concentracién. La conciencia que tuve de los
campos de concentracién fue sobrecogedora, pero tardia. Yo fui movi-
lizado en febrero de 1945. Parti para Alemania en abril. Nuestro tren
se detuvo en la estacién de Landau. Un convoy que venia en sentido
contrario quedé inmovilizado en la via. Era un tren de deportados. Y
entonces descubri los vagones de caddveres ambulantes. De golpe, ate-
rrorizado, presenti algo de lo que habian podido ser los campos de
exterminio.

Tan solo una correccién minima: los alemanes llamaron a jévenes de
nuestras generaciones a partir a Alemania como trabajadores, al principio
voluntarios, luego forzados. A partir de 1943, todos los hombres perte-
necientes a la quinta de 1942 fueron requisados por el ocupante. Junto
con algunos mds, nacidos en 1920, 1921 y 1923. Yo pertenecia a este
ultimo contingente. Gracias principalmente a Agathon Carriere y a algu-
nos empleados municipales, todos los Hermanos jovenes susceptibles de
ser llamados al servicio obligatorio habian recibido documentos de iden-
tidad falsos. Era un delito grave, pero lo tomédbamos mds bien como una
diversién.

Miguel.— ;Estaba usted al tanto de la Resistencia y de las ambigiieda-
des de la politica? ;Qué incidencia tuvieron estas realidades en su vida
espiritual, en la manera de vivir la vida evangélica en su comunidad?

Michel.— No estdbamos muy al corriente de la Resistencia. La prensa
presentaba a los resistentes como terroristas. En la noche del sibado de
Pasién al domingo de Ramos de 1944, un tren de militares alemanes de
permiso descarrilé en la estacién de Ascq (atentado de la Resistencia).
Furiosos, los soldados, las SS (Schutz Staffel - Equipo de Proteccién
Alemadn), salieron del tren, penetraron en las casas, hicieron salir a todos
los hombres que encontraron en ellas, los pusieron en fila junto a la via y
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los fusilaron en el acto, sin mds forma de proceso. Un monumento
recuerda dicha masacre®.

Algunos problemas concretos, si no de resistencia al menos de sumisién a
las érdenes del poder civil, tuvieron para nosotros una incidencia sobre
ciertas concepciones de la Vida religiosa, principalmente la de la obedien-
cia. De esta virtud, nuestros Superiores de entonces nos presentaban una
doctrina de un absolutismo radical (lo cual no tenfa nada de excepcional
en el mundo religioso). Algunos esléganes que proclamaban sin matices
pueden resumirla: nada sin permiso; el Superior siempre tiene razon; es el
representante de Dios, habla en su nombre, uno nunca se equivoca al obede-
cer... La prdctica de varios de ellos era tanto mds coherente con estas teo-
rias cuanto que estaban imbuidos de su autoridad y la consideraban ver-
daderamente como sagrada. En 1943, todos los jévenes de la quinta del
42 fueron llamados para el Servicio del Trabajo Obligatorio en Alemania.
El Provincial de Cambrai consideré que los dos Hermanos del Distrito
afectados debian someterse y partir. Uno de ellos obedecié, con gran ani-
madversién por parte de su familia, que conservé un vivo resentimiento
contra dicho Superior por ello. Pero el otro se negd a trasladarse a
Alemania. En consecuencia, regresé con su familia y alli vivié clandesti-
namente hasta 1945.

El Provincial condend este acto de desobediencia, dirigido menos a la
autoridad civil que a su propia visién de las cosas y, por lo tanto, a la
orden de Dios. Considerd, ante todo, que este Hermano habfa abando-
nado el Instituto y comenz4 por negarse a recibirlo a su regreso. Pero el
joven habia acudido al Hermano Asistente, del cual dependia jerdrquica-
mente el Provincial. Oriundo de Lorena y fuertemente anti-alemdn, exi-
gié que el supuesto fugitivo —cuya negativa él habia aprobado— fuese
reintegrado sin ninguna sancién.

Este tipo de episodios nos hacfa reflexionar y despertaba nuestro espiritu
critico: lo absoluto de la obediencia religiosa, ;podia disolver el derecho
de la conciencia personal? ;EI Superior podia ejercer su autoridad en

** El nombre de este pueblo permanece asociado a la denominacién de Villeneuve d’Ascq, situado al
Este de Lille en los afios 1970.
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todos los campos, incluido el de la vida civica? ;Cémo admitir que Dios
hable por el Superior cuando dos responsables son de parecer contrario
sobre el mismo problema concreto? Durante esa misma época, otros reli-
giosos o sacerdotes tuvieron que enfrentarse a este mismo tipo de cuestio-
nes con otra serie de implicaciones, sobre todo a desafios mucho mds
terribles, puesto que algunas vidas humanas, comenzando por la suya,
podian estar involucradas. Nuestros cuestionamientos hacian referencia a
situaciones puntuales. Por lo demds, apenas podiamos percibir su alcance.
Estos modestos debates no por ello dejaron de tener importancia sobre la
evolucién de algunas de nuestras concepciones de la Vida religiosa.

Aislado de todo, no podia tener idea de alistarme en una Resistencia que
conocia a duras penas de nombre; no sé lo que habria hecho si me hubiese
encontrado en una situacién de Resistencia. No fue hasta después de la
guerra, en 1945, cuando vivi en comunidad con un excelente Hermano
de nacionalidad belga, como otros tres o cuatro del Distrito”. El formaba
parte del equipo de los profesores del Escolasticado, pero sabfamos que le
habian dado ese ano para recomenzar su Noviciado. Por formar parte de
la Resistencia, habia entrado en conflicto con su Director. Se hab{a visto
obligado a solicitar su dispensa de votos y habia encontrado refugio como
profesor en el colegio de los Jesuitas de Lille. Habia sido readmitido sin
dificultad en cuanto termin la guerra, pero las prescripciones canénicas
eran ineludibles y debia pasar por un nuevo proceso (aunque simplifica-
do) de reincorporacién al Instituto, puesto que habia sido dispensado de
sus votos. Mi hermano Jean y mi hermano Etienne participaban algo en
la Resistencia. Uno de mis tios fue detenido y escapé a la deportacion gra-
cias a la desbandada alemana del final del verano de 1944. Pero yo desco-
nocia tales situaciones.

DESPUES DE LA GUERRA

Miguel.— ;Puede hablarnos ahora de sus estudios en la universidad,
de los cambios que se produjeron después de la guerra?

*” A diferencia de Francia, Bélgica no tenfa gobierno, porque el rey y el primer ministro habfan emigra-
do a Londres. El pais estaba pues bajo la jurisdiccion directa del ejército de ocupacién. Lo cual suprimia
los problemas de conciencia provenientes del principio de la sumisién al gobierno legitimo del pais.
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Michel— Primero, mis estudios en la universidad. Comienzan durante
la guerra, gracias a una especie de curioso preludio. Siendo atin muy
joven, experimenté —una de las raras veces en mi vida— la imposibilidad
fisica de la obediencia religiosa. Ningtn problema de conciencia, sino una
alergia absoluta. Después de la ocupacién alemana, el Provincial de la
época —un tirano— se vio obsesionado por el peligro que, segtn él, ame-
nazaba a los Hermanos jévenes: el alistamiento para el trabajo obligatorio
en Alemania. Pensaba que los estudiantes de la universidad se beneficiari-
an de algtn tipo de prérroga. Por eso trataba con todas sus fuerzas, y lo
mids rdpidamente posible, de inscribirnos en una facultad, sin importar
cudl. Para ser admitido en la universidad, era necesario ser bachiller. Yo
no terminé mi bachillerato hasta octubre de 1942. Nuestro Superior
habia descubierto en la Catélica de Lille una escuela de agricultura que
entonces aceptaba estudiantes sin ser bachilleres. Al comienzo de las clases
de 1941, me ordend inscribirme alli (al igual que algunos otros Hermanos
jovenes). Con la muerte en el alma, segui alli las clases durante todo el dia,
el primer jueves del ano universitario. A mi regreso, por la tarde, fui a ver
al Director, H. Blondiau, y le dije: es imposible; no me pueden exigir esto
(tenfa 18 afos); no estoy hecho para estudiar agricultura. ;Estoy harto!
Teéricamente partidario de la obediencia ciega y sin discusion, el
Director debié percibir mi desasosiego pues me respondié sin titubear: se
acabd, ya no tendrd que seguir mds esas clases. Me encargo yo de hacer entrar
en razon al Hermano Visitador.

En 1942 aprobé el bachillerato y me inscribi en la universidad. Mi aficién
personal, las asignaturas en las cuales me habia visto beneficiado con una
excelente ensefianza y en las que habia tenido mayor éxito, eran las mate-
miticas y las ciencias. Sin embargo, decidi iniciar la licenciatura que
entonces se llamaba de lezras puras: incluia los certificados de estudios lati-
nos, estudios griegos, literatura francesa, gramdtica y filologfa cldsica. ;Por
qué elegi ese camino que me exigia comenzar de cero el latin y el griego,
que no habia estudiado hasta entonces? Tengo que reconocer que lo debo,
sobre todo, a la clarividencia de mi hermano mayor. No intervenia en mis
asuntos mds que cuando yo acudia a él; pero me di cuenta entonces que él
se interesaba profundamente en mi, que me conocia bien y que no carecia
de inquietudes en lo que se refiere a mi evolucién psicoldgica y espiritual.
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Cuando le pregunté sobre mi orientacién hacia los estudios superiores, me
desvi6 de iniciar la carrera cientifica para la cual yo me crefa mejor prepa-
rado y hacia la cual me empujaba algin que otro de mis superiores. Me
temo, me objetd en esencia, que ellos endurezcan en ti una cierta tendencia
a la rigidez, que refuercen el espiritu de geometria en tu aprehension de la exis-
tencia y de la Vida religiosa. Y ademds, al elegir una carrera literaria, dispon-
drds de mejores ventajas en tu vocacion de educador y de catequista.

Le hice caso y el futuro demostraria que el beneficio de su perspicacia
superé ampliamente la intencién concreta del momento. Con mucha
energfa, consagré pues los anos 1942-1944 a estudiar latin y griego,
siguiendo a la vez vagamente algunos cursos de literatura francesa en la
Universidad Catélica de Lille (la Catho). En 1943, debido a los bombar-
deos de St Omer, mds intensos ain que los de la regién de Lille, los gru-
pos de formacién del Distrito vecino vinieron a Annappes. Tuve entonces
la suerte de encontrarme con el H. Jacques Serlooten. Atn joven, habia
entrado en el Instituto al terminar sus estudios secundarios. Habia sido
soldado durante dos afos. Habia preparado en la Universidad de Caen
varios de los diplomas de licenciatura hacia la cual yo me orientaba. Me
ayudé mucho, dindome confianza en mi mismo, sugiriendo determina-
das lecturas, despertando cada vez mds mis gustos literarios. Desde 1946
a 1948, pasamos juntos todas las vacaciones escolares para ayudarnos
mutuamente a preparar el certificado de griego. Pasébamos horas estu-
diando los textos del programa, de Platén, de Séfocles, Hesiodo, Esquilo,
Euripides, Tucidides... Pero estos prolongados periodos de estudio iban
intercalados sobre todo por intercambios. Su influencia sobre m{ desbor-
daba el plano intelectual, pues descubria en él una libertad de pensar y de
hablar que me parecian generalmente juiciosas, aunque yo no me atrevia
todavia a consentir por completo, en la medida en que suponia la audacia
de la critica.

Mis estudios universitarios propiamente dichos duraron cuatro afios, de
1944 a 1948. Tuve que trabajar mucho y creo que tuve suerte en varias
oportunidades durante los exdmenes, pues no poseia la soltura y la cultu-
ra, por ejemplo, de los seminaristas o de los jévenes sacerdotes con los
cuales segufa los cursos en la Catho. Ademds, nunca dejé de dar clase
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durante esos afos, si bien es cierto que no tenfa un horario completo.
Resumiendo, obtuve mi certificado de Estudios Latinos en 1945 (antes de
partir para el ejército), de Literatura Francesa en 1946, de Estudios
Griegos y de Gramitica y Filologfa en 1948.

El acceso a la universidad, con las influencias a las que acabo de aludir,
marca para mi el crecimiento de un cuestionamiento intelectual y religio-
so que se ird prolongando. Al principio, los interrogantes que se desperta-
ban en lo profundo de mi mismo adquirfan la forma de una inquietud
difusa que no me atrevia a permitir que invadiese demasiado mi campo
de conciencia ni, con mayor razén, compartir con otros. Sin embargo,
entonces yo era profesor de otros jévenes en formacién, apenas de menor
edad que yo. Algunos experimentaban sentimientos idénticos a los mios:
nos sentfamos cercanos. Entonces nacieron algunas amistades profundas,
sobre todo una, que después de cincuenta afios, no ha cesado de profun-
dizarse a pesar del hecho de que nuestros caminos han sido totalmente
divergentes.

En este clima interior, como toda la quinta de 1943, fui llamado al ejér-
cito en febrero de 1945. Recuerdo que entonces parti con aprension,
naturalmente, pero sobre todo con alivio: se me ofrecia una ocasién natu-
ral de salir de un ambiente en el me ahogaba, sin atreverme ain a confe-
sirmelo a m{ mismo. Ese servicio militar no duré mds que seis meses, pero
que contaron para mi. Junto a mis camaradas de Regimiento, descubri
ciertas realidades de la vida del “mundo”. Quedé estupefacto al tomar
conciencia de la amplitud de la ignorancia religiosa de la mayoria y de su
indiferencia general con respecto a la Iglesia. Por supuesto, la dureza de
los temas de sexualidad me sobrecogié. Los soldados con los que vivi en
Alemania representaban una juventud bastante desenfrenada, de la cual
no tenfa ni idea anteriormente. La mayoria salian por la noche detrds de
las chicas. Contaban sus hazanas en un lenguaje crudo.

Lo que me dejé estupefacto y me desconcertd, es que varios de mis cama-
radas casados no se limitaban mds que los otros. Tan solo algunos novios
jovenes daban testimonio de lo que podia ser la fidelidad de un gran
amor, lo cual atin sigue maravillindome. Descubri también que mis jéve-
nes compaferos no crefan en absoluto en la castidad de los sacerdotes y
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religiosos. Me vigilaban: y algunos compafieros no me ocultaban que ellos
no crefan para nada en mi abstinencia sexual.

Miguel.— Michel, este contacto con el mundo, durante su servicio
militar y sus estudios universitarios, representa verdaderamente un
cambio radical con relacion a lo que usted habia vivido en el
Noviciado menor, en el Noviciado, en el Escolasticado, y como profesor
en los grupos de formacion... ;Puede darnos algunas indicaciones
sobre el contraste que usted percibié entre dos visiones del hombre y de
la vida, a partir de estos dos lugares diferentes; sobre todo en este con-
texto de guerra y de postguerra...?

Michel.— Los términos de esta pregunta me parecen un poco grandilo-
cuentes, si me remito a mis reacciones de entonces. No obstante, en rea-
lidad fue un choque a la vez cultural y religioso lo que senti a mi regreso
del servicio militar. De regreso a Annappes, en septiembre de 1945, entré
en una crisis que me trastorn6 durante tres afios: no se resolvié hasta mi
profesion perpetua en 1948. Globalmente, tenia lugar en mi el rechazo
del universo religioso constituido por el Instituto, al cual me habia adhe-
rido con entusiasmo al principio, pero del cual comencé poco a poco a
sospechar de su autenticidad humana y espiritual. Si intento enumerar las
componentes de esa rebelién, de esa lucha que se desarrollaba primero y
sobre todo en mi mismo, conmigo mismo, creo poder senalar con tres
palabras lo que rechazaba del mundo religioso que me habfa impregnado
durante mi adolescencia: imposicidn, fragmentacion, autosuficiencia. Por
oposicién a ese camino mortifero, tres términos me parecian representar
valores vivificantes: libertad, unidad dindmica, solidaridad.

Imposicion, fragmentacidn, autosuficiencia: las sentia en la confluencia de
la austeridad anacrénica de la Regla, de la pesadez de una vida comin con-
tinua, de la rigidez de un conformismo tendiente a una especie de pensa-
miento Unico.

En contraste, tanto en la universidad como en el servicio militar, descubria
la libertad de la fe, la libertad religiosa, pero también la libertad simplemen-
te de poder uno mismo decidir sobre la organizacién de la existencia, la
eleccién de sus lecturas, su tiempo libre, sus relaciones. En segundo lugar,
la experiencia de amistades fuertes me llevaba a tomar conciencia de la
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importancia de la solidaridad con los hombres, de las exigencias de la jus-
ticia que podia a veces exigir el compromiso personal y el correr riesgos. Al
mismo tiempo, descubria en la prictica que existian hombres y mujeres; y
que era posible entablar relaciones de amistad con los dos sexos.
Finalmente, al descubrir principalmente algunos escritores modernos,
encontraba en ellos una fuente inagotable de alimento espiritual: Bernanos,
Mauriac, Péguy, Claudel. Al mismo tiempo, el alimento del Instituto me
parecia insipido, y su pretensién de autosuficiencia intolerable.

Una obra descubierta en el verano de 1946 cristalizé para mi, en cierto
modo, toda esta novedad. Con una decena de otros Hermanos del
Distrito de Lille, fuimos enviados al retiro de treinta dias organizado en
Lovaina por los Hermanos de Bélgica Sur. El predicador, un jesuita de
mids de setenta afios estaba atrapado en el sistema cerrado de los Ejercicios
de San Ignacio. El Hermano Director, un hombre excelente lleno de sen-
tido comun, sufria por tener que hacer cada dia unas conferencias para las
que no se sentia preparado. Lo cual no le impidié hablarnos de la obe-
diencia en términos nuevos y liberadores para mi, entonces. Pero lo que
puedo con razén llamar una verdadera revelacion fue para mi la lectura en
el comedor de una obra de Jacques Leclercq: La vie en ordre®.

Tal eleccién no era banal: no se lefa una obra de Instituto, sino el texto
de un notorio contempordneo. Este canénigo de Malinas era entonces
profesor de moral en la Universidad Catélica de Lovaina. La obra que se
nos leyé era el tercero de cuatro volumenes titulados Ensayos de moral
catdlica. El primero habia tratado de La Vuelta a Jesis. Esa ensefianza me
entusiasmé por su novedad, su riqueza espiritual que reconciliaba en una
unidad dindmica elementos que estdbamos acostumbrados a disociar:
adhesion a Jesucristo y exigencia ética, moral y espiritualidad, vida con-
creta cotidiana y aliento espiritual, libertad y don de si. Ese libro fue deci-
sivo durante el retiro de treinta dias. Contradecia la concepcién que yo
podia tener de la Regla. Alin no era muy biblico. Pero era verdaderamente
una antropologia de libertad, una antropologia de apertura a los hombres.

* Leclercq, Abbé Jacques. Essais de morale catholique. IV. La Vie en ordre. Paris. P. Lethielleux, 1938,
527 p.
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La vida en orden: lo cual queria decir en orden con uno mismo, con Dios,
pero también con los demds, con el cosmos, con la humanidad. Ahi se
encontraban ya algunas intuiciones de Gaudium et Spes”. Ese retiro de
treinta dias habia tenido lugar algunas semanas después del Capitulo de

1946.

* Algunos afios mds tarde, en 1953, yo escribirfa en la revista Catéchistes, una larga recensién de su
otra obra: L enseignement de la morale chrétienne, un notable panorama histérico... jque tuvo que ser
retirado del comercio!






Capitulo 2 — EL CAPITULO GENERAL DE 1946
DA LA ESPALDA A LA HISTORIA

EL CAPITULO GENERAL DE 1946

Michel.— El Capitulo General de 1946 represent6 para mi una inmensa
decepcién. Cuando digo “para mi” creo evocar una situacién y unas reac-
ciones que fueron las de toda una generacién: muchos de los artifices de la
“revolucién” del Capitulo de 1966-1967 habian percibido y experimenta-
do el Capitulo de 1946 como un hito histérico fallido. Serd preciso situar
brevemente esta generacién antes de recordar cudles eran las expectativas y
mostrar en qué medida el Capitulo General les pareci6é un desastre.

La generacién a la que me refiero es, grosso modo, la de los Hermanos que
habian entrado al Instituto en Francia a partir del ano 1920: algunas uni-
dades para cada uno de los grupos de jévenes nacidos entre 1904 y 1919;
promociones mds compactas para los nacidos en los afios 1920, 1921,
1922, 1923, 1924”. La comunidad de San Pedro de Lille, a la cual yo per-
teneci pricticamente entre 1946 y 1950, es bastante representativa de lo
que podia ser la pirimide de edades del Distrito inmediatamente después
de la guerra, aunque otras comunidades importantes presentaban una
escala un tanto diferente. Eramos diecisiete Hermanos®. El Director tenia
44 afos. Un Subdirector de 75 afios se encargaba de algunos servicios
materiales o administrativos. El Hermano Ecdnomo, o Procurador, tenia
unos cincuenta. Los otros catorce Hermanos tenfan entre 23 y 30 afos.

* Tan solo un ejemplo que se me ha quedado grabado en la memoria y cuya exactitud he podido veri-
ficar en los archivos del antiguo Distrito de Lille en Annappes. En julio de 1936, dieciocho novicios
menores abandonaron Annappes como “postulantes” hacia el noviciado de Pecq. La mayorfa de estos
muchachos habfan nacido en 1920; dieciséis afios representaba entonces la edad normal para el
Noviciado. Sobre esos dieciocho, diecisiete tomaron el hdbito en septiembre. La partida de un joven
durante el Postulantado nos valié (a los novicios menores, entonces de vacaciones en Bélgica) una
bronca increfble por parte del Director: nos presenté al trdnsfuga como infiel a su vocacién, poniendo
en peligro su salvacién eterna.

*' A continuacién, los grupos comienzan a descender, pero siguen siendo bastante numerosos, con
respecto a la caida que se producirfa a partir de la mitad de los afios 60.



84 PRIMERA PARTE

Entre abril de 1945 y septiembre de 1946, numerosos Hermanos se rein-
tegran al Distrito después de haber estado ausentes por diversas razones,
movilizados en 1939, liberados durante el Armisticio y que se habian que-
dado entonces en la Francia libre. Alli habian vivido con frecuencia en
Distritos donde la experiencia de comunidades secularizadas después de
1904 habia sido mds importante y mds prolongada que en el Norte, y
donde el personal laico e inclusive femenino de las escuelas no constituia
mds que una rara excepcién. Otros Hermanos, una quincena en total,
regresaban de la cautividad®. Fueron encarcelados durante la campana de
Francia de 1940, y permanecieron en los campos alemanes durante cinco
afos. Cuatro o cinco, de la quinta de 1942, volvian tras dos afios de
Servicio de Trabajo Obligatorio (S.T.0O.) en Alemania. Una veintena de
Hermanos de las quintas 1940 y 1943 llamados a filas a partir de febrero
de 1945, debian incorporarse a sus comunidades después de haber efec-
tuado un servicio militar cuya duracién varié de seis a quince meses.

Estos Hermanos habian debido vivir su Vida religiosa en medios muy
diferentes al que habfan conocido en el Instituto, siendo naturalmente las
dificultades de todo tipo de los prisioneros las mds penosas. Estaban ais-
lados de toda vida comunitaria, a la vez que inmersos en el mundo, com-
partiendo las mismas condiciones que los hombres con los cuales se
encontraban mezclados, a menudo hasta con cierta promiscuidad.
Habian evaluado la importancia de las realidades humanas incluidas las
mds elementales. Abandonados a su suerte en la severidad y la precariedad
de los apoyos religiosos, habian descubierto lo esencial de la fe, vivida
como una relacién personal con el Dios vivo que los habitaba y los guiaba.
Habian percibido su vocacién de Hermanos primeramente como una lla-
mada inesperada a seguir a Jesucristo compartiendo las penurias, los ries-
gos, las incertidumbres, las expectativas de grupos humanos cultural y
religiosamente heterogéneos. Habian descubierto existencialmente hasta
qué punto la conciencia personal podia ser exigente cuando estaba ausen-
te toda reglamentacién religiosa colectiva. La oracién les habia parecido
como una necesidad interior mds que como una obligacién reglamentaria.

** Hablo aqui del conjunto de los Hermanos del Distrito de Lille, aun cuando hasta 1946, pertenecian
a dos Distritos, Cambrai y St Omer.
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Se habfan visto confrontados tanto a militantes cristianos laicos como a
descreidos de un anticlericalismo a veces virulento. Sobre todo, habian
captado la medida de la extensién de la ignorancia religiosa y de la densi-
dad de la indiferencia de la mayor parte.

Resumiendo, estos Hermanos se habian visto forzados a centrar su Vida
religiosa sobre lo esencial del compromiso: disponibilidad para escuchar
la Palabra y discernir las llamadas de Dios en lo imprevisto del aconteci-
miento; crecimiento en la conformidad con Cristo viviendo la penuria,
la soledad, la sujecién a unos guardias con frecuencia temidos; experien-
cia de la fraternidad ampliada al conjunto de companeros impuestos por
las circunstancias; indispensable escucha previa prolongada de aquellos a
los cuales uno podia sentirse llamado a anunciar el Evangelio. Por otra
parte, la Francia con la que se encontraban, liberada después de cuatro
anos de dura ocupacién, estaba siendo atravesada por diversas corrientes
de renovacién, con una sociedad en mutacién profunda y una Iglesia en
efervescencia®.

Inutil volver a reproducir el cuadro de las perturbaciones que se produje-
ron en la sociedad francesa en los tiempos que siguieron a la Liberacién,
con el gobierno del General De Gaulle primero, bajo la cuarta republica
luego. A modo de ejemplo, me limito a evocar dos o tres cambios deter-
minantes que nos afectaban mds directamente. El nacimiento del
Movimiento Republicano Popular despertaba en nosotros el sentido de la
responsabilidad civica, ofreciéndonos la posibilidad de disociar conserva-
durismo y catolicismo. Aunque inicialmente no ofrecia mucho futuro,
podiamos esperar una solucién al tema inquietante de la financiacién de
la ensefianza catélica.

Una nueva prensa de inspiracién catélica nos seducia: 7émoignage chré-
tien, Temps présent, La Vie catholique illustrée, Esprit. Nos convidaba a tra-
ducir en clave social y politica nuestras aspiraciones cristianas de mayor
justicia, de libertad, de solidaridad. Militantes cristianos formados por la

* La répida evocacién que voy a hacer, tiene por objetivo situar el contexto en el cual nosotros tuvi-
mos que acoger los resultados del Capitulo General de 1946. Puede suceder que dicha evocacion
supere el periodo de los afios 1944-1946. Pero tratdindose de recordar un clima, los rasgos que sefialo
son ciertamente aquellos que nosotros sentfamos desde el final de la guerra.
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Accién Catélica especializada accedian a funciones municipales, parla-
mentarias, gubernamentales. Varios de ellos —como Robert Schuman,
Edmond Michelet, Robert Prigent— desempenarfan un papel importan-
te en la vida politica francesa y pronto en el nacimiento de Europa.
Descubriamos hasta qué punto la fe y la vida cristianas se encarnaban en
el campo de las realidades sociales, econémicas, politicas: todo ello se tra-
ducia en las Semanas Sociales, por entonces en el apogeo de su influencia.

El fin de la ocupacién alemana libera fuerzas culturales que habian per-
manecido a menudo soterradas. De 1944 a 1964, cinco franceses recibi-
ran el Premio Nobel de literatura: André Gide (1947), Francois Mauriac
(1952), Albert Camus (1957), Saint-John Perse (1960) y Jean-Paul Sartre
(1964) que lo rechaza. Estos nombres de escritores que destacaron en la
literatura, la filosofia, el teatro y la poesia dan testimonio de una eferves-
cencia intelectual y de una creatividad artistica que se traducen también
en la pintura, la musica, el cine, la arquitectura, el urbanismo...

En vez de ofrecer una lista de nombres, senalaré solamente dos caracteris-
ticas del movimiento cultural de este periodo que no podian dejar de afec-
tarnos. Por una parte, quizds mds numerosos que en otras épocas, son los
escritores, artistas, intelectuales “comprometidos”, es decir, a la vez testi-
gos de su tiempo e interesados en actuar sobre él. Aun cuando algunas de
sus obras resultan exotéricas y limitadas a pequenos circulos, su influencia
es enorme sobre las mentalidades incluidas las cristianas: baste mencionar
expresiones como el existencialismo o la moral de situacién. Por otra
parte, el periodo posterior a la guerra ve desarrollarse lo que se llamard una
cultura de masas, con relacién al pensamiento, al arte, a la politica, a la
vida social, gracias a la difusién de los libros de bolsillo, a la multiplica-
cién de los receptores, de las estaciones, de las emisiones de radio, a la
multiplicacién de las salas de cine y al florecimiento de la produccién
cinematogréfica en numerosos paises, sin olvidar la difusion de la prensa
y de importantes revistas de informacién.

Poco después de la Segunda Guerra Mundial, a partir de los afios cuarenta
y cinco, una efervescencia muy a menudo vivificante y creativa sacudia la
Iglesia de Francia. Basta con mencionar los dos grandes dinamismo inter-
dependientes que, habiendo germinado bajo la ocupacién, florecieron
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entonces a plena luz. La obra de los Padres Godin y Daniel, Francia pais
de mision, produjo un impacto cuyas ondas no cesaban de extenderse.
Francia ya no era aquel pais cristiano que por mucho tiempo nos habia-
mos imaginado. Desde entonces, abundaron las busquedas para una re-
evangelizacion del pais, especialmente en la clase obrera, con los sacerdo-
tes obreros, la Misién de Francia y su seminario, el movimiento de las
grandes misiones interiores.

La Vida religiosa encontraba una inspiracién mistica y formas que nos
parecian inéditas: En ¢l corazon de las masas*, en las ciudades, se desarro-
llan los Hermanitos y Hermanitas de Jests, y muchas otras creaciones que
siguen el espiritu del Padre de Foucauld. La fundacién de los Hermanos
Misioneros para el campo, debida al P. Epagneul, consigue implantarse
en el dmbito rural. En los medios obrero, estudiantil, independiente,
rural, los movimientos de Accién Catélica especializada experimentan
una nueva primavera. Estaban apoyados por la produccién de folletos y
de obras que trataban de renovar la presentacién de la doctrina cristiana
mostrando las incidencias concretas de una actuacién preocupada por
transformar la sociedad”.

Al mismo tiempo que esta conciencia de una necesaria re-evangelizacién
del pais, segin métodos nuevos, aparece un poderoso movimiento de
regreso a las fuentes primordiales de la fe y de la vida cristiana. Se afirman
asi diversas corrientes de renovacién. La renovacién biblica, desarrollada
gracias a la influencia de la Escuela Biblica de Jerusalén y del Instituto
Biblico de Roma, habia sido oficializada en 1943, mediante la enciclica
liberadora de Pio XII, Divino afflante Spiritu. El Centro de Pastoral
Litdrgica de Paris intentaba promover una renovacién a la vez pastoral,
adaptada a la realidad del pueblo cristiano y arraigada en la Tradicién,
gracias a estudios histéricos sélidos realizados por varios monasterios o
centros universitarios. La renovacién patristica quedé marcada por el
éxito de la reciente coleccién Sources chrétiennes. La renovacién econdémi-

** Au caeur des masses, es el titulo de una obra del Padre Voillaume que tuvo un enorme éxito en el
mundo religioso.

* Pienso aqui a las Fichas de Doctrina Espiritual del Padre Frangois Varillon s.j. en las cuales nosotros
encontrarfamos un alimento espiritual del que carecfamos.
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ca se desarrollaba y profundizaba gracias al Padre Couturier, a Dom
Lambert Beauduin y al monasterio de Chevetogne.

Estos diversos movimientos de retorno a las fuentes, vinculados a un
movimiento misionero, se traducian también en un fuerte movimiento
teolégico cuyos centros estaban en el Escolasticado jesuita de Fourviére y
el centro de estudios dominicos del Saulchoir. Grandes colecciones teols-
gicas nacian en ese momento: 7héologie, por Aubier, Unam Sanctam por
Cerf, y los nombres de los Padres de Lubac, Congar, Chenu eran los sim-
bolos de esa primavera de la Iglesia. Primavera espiritual también: Biblia,
Liturgia, ensenanza de los Padres, contactos con la ortodoxia y el protes-
tantismo, exigencias misioneras conducentes a superar la multiplicidad de
las devociones mds o menos advenedizas desarrolladas en el siglo XIX para
centrar cada vez més la fe y la oracién sobre los esencial del Misterio de
Jesucristo, vivo hoy mediante su Espiritu y orientado a la vez hacia su
Padre y hacia la salvacién de los hombres. Las obras del Padre Teilhard de
Chardin comenzaban a tener una difusién considerable, aunque muy a
menudo circulaban de manera mds o menos clandestina, en forma de
documentos policopiados: nutrian la esperanza de una integracién dind-
mica entre los avances de la ciencia y el nicleo de la fe cristiana, y de una
actitud espiritual decididamente orientada hacia el futuro.

En aquella época, evidentemente, yo no tenia, de todas estas renovacio-
nes, la visién clara que presentan las lineas que acabo de escribir. No obs-
tante, si tenfa una cierta idea, pero naturalmente no a partir del interior
del Instituto. Pero mantenia relaciones con el Seminario Mayor de Lille y
su notable equipo de profesores: varios introducian en su ensefanza las
aportaciones de la renovacién doctrinal de la que he hablado, al mismo
tiempo que su experiencia como capellanes de Accién Catélica. Mi her-
mano pertenecia al equipo y ensenaba Sagrada Escritura. Recuerdo la ale-
gria con la que, en 1943, me mostré la enciclica liberadora de Pio XII.
Conocia también sus actividades como capelldn de Accién Catdlica y
habia escuchado, inclusive en Annappes, conferencias que daba sobre la
misa durante las recolecciones de militantes de ambos sexos. Ademds,
inmediatamente después de la Liberacién, el cardenal Liénart quiso recu-
perar su seminario de filosoffa de Merville, ocupado por los alemanes.
Nombré alli un equipo de profesores completamente nuevo y mi herma-
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no se convirtié en su Superior. Fui entonces testigo de una busqueda de
un nuevo estilo de formacién humana, espiritual, eclesidstica de los jéve-
nes que se orientaban hacia el sacerdocio, busqueda que utilizaba los
recursos de las diferentes renovaciones de las que he hablado.

Miguel.— Este descubrimiento de la libertad, de la solidaridad, se
sitia en el momento histérico en el cual, en el Instituto, el Capitulo
General convocado por el H. Arése Casimir, busca la consolidacién de
la Regla. ;Cémo lo vivié usted?

Michel.— En este contexto se nos anuncié la celebracién de un Capitulo
General en Roma a partir del 15 de mayo de 1946. El tltimo Capitulo
General se remontaba a 1934 y habia elegido al H. Junien Victor que ya
contaba con 70 afios de edad. A su muerte en 1940, la Santa Sede habia
designado, como Vicario General, al decano de los Asistentes, el H. Arese-
Casimir, que habia entrado a formar parte del Régimen en 1920. Este
anciano no tenia ni la fuerza fisica ni la envergadura intelectual para diri-
gir al Instituto durante esos anos dificiles. De hecho, el Instituto se habia
fragmentado debido a las circunstancias y varios Asistentes regionales
gobernaban pricticamente los Distritos que estaban a su cargo. Tal era el
caso, particularmente, de los Estados Unidos.

Es ficil pues comprender que una vez terminada la guerra, los superiores
hayan deseado restablecer rdpidamente la normalidad. Nuestro Asistente
era el H. Athanase Emile. Durante su paso por Annappes en el afo 1945,
nos dio claramente a entender que habia sido él quien habia promovido
la idea de que no se tardase mds en reunir el Capitulo General: es urgente,
consideraba, restablecer una fuerte autoridad central, rejuvenecer los
mandos superiores del Instituto, reforzar los vinculos entre las diferentes
regiones del Instituto, peligrosamente relajados por la guerra.

Nosotros no fuimos los tinicos en celebrar rdpidamente un Capitulo después
de la guerra: los Jesuitas tuvieron también su Congregacién General en
1946. No obstante, esta decisién suponia una cierta audacia: la Casa
Generalicia habia servido de hospital militar para los Alemanes, luego para
los Aliados. Habfa sufrido bastantes dafios; habia que darse prisa para poner-
la en situacion de acoger el centenar de delegados del Capitulo. Las dificul-
tades de circulacién internacional eran enormes: dependian tanto de la esca-
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sez de los medios de transporte como de las restricciones o de la lentitud para
obtener los pasaportes y visados indispensables. La penuria de tipo material
presentaba el riesgo de hacer penoso el alojamiento de los Capitulares.

Los Hermanos de mi generacién esperaban mucho de esas sesiones, las
primeras después de nuestra entrada en el Instituto. Lo que he dicho ante-
riormente explica los tres o cuatro elementos principales de esta expecta-
tiva. Esperdbamos un Capitulo inspirador para la renovacién de la misién
del Hermano en un mundo descristianizado. Esperdbamos un Capitulo
abierto que comprometiese a los Hermanos a reconocer mejor los valores
humanos, a encarnarse cada vez més entre los hombres, a renovar la peda-
gogia y los métodos educativos que se inspirasen en las investigaciones
que abundaban entonces tanto a propdsito de la escuela como de los
movimientos juveniles. Esperdbamos un Capitulo espiritual que nos inci-
tase y nos ayudase a vivir una religién personal centrada sobre la fe en
Cristo, el don de si en el servicio apostélico y que vivificase el impulso de
la consagracién a Dios en las fuentes recuperadas de la Biblia y la Liturgia.
Esperdbamos un Capitulo que orientase resueltamente las miradas y los
esfuerzos de todos hacia un futuro por inventar. Y estas expectativas con-
vergfan en peticiones insistentes en favor de una renovacién de la forma-
cién de los Hermanos jévenes, en el plano cultural, pedagégico pero tam-
bién teoldgico, catequético, espiritual.

En lo que a mf se refiere, yo me nutria entonces dvidamente de Péguy. Y
mis expectativas de una renovacién del Instituto —demasiado impacien-
tes sin duda— cristalizaban en algunas frases de la Note sur M. Bergson et
la philosophie bergsonienne y sobre todo de la Note conjointe sur M.
Descartes et la philosophie cartésienne. El Péguy de la oposicién entre el
“todo hecho” y el “haciéndose”, entre la esperanza y la costumbre, entre
la moral flexible y la moral rigida, el Péguy de la unidad entre lo temporal
y lo espiritual:

Un alma muerta es un alma que ha sido totalmente invadida... donde ya

no queda ni un 4dtomo de materia (espiritual) que no sea libre por la liber-

tad y conjuntamente por la gracia.”

* Péguy, 1961, p. 1404.
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[La esperanza] ...estd encargada de recomenzar, asi como la costumbre
estd encargada de completar los seres... Estd encargada de introducir en
todas partes los comienzos asi como la costumbre introducen en todas partes
los fines y las muertes [el subrayado es nuestro].”

Es gracias a la esperanza como todo estd dispuesto para recomenzar. La
esperanza no tiene objeto propio, precisamente porque su objeto es todo.
Es toda la creacién y el Creador. Es el conjunto del mundo y Dios. Ella
estd encargada de aplicar a todo (y no ciertamente a Dios sino a todo lo
que nos viene de Dios y a lo poco que devolvemos a Dios), un determi-
nado tratamiento propio cuyo secreto ella posee y que es el tratamiento
de la renovacién, de la renovacion perpetua y de la reintroduccion constante
de la virtud de creacién... [subrayado nuestro].”®

Es un prejuicio... querer que una... moral rigida sea mds una moral, y mds
moral que la moral flexible... Las morales rigidas son infinitamente menos
severas que las morales flexibles, por ser infinitamente menos cerradas...
Una moral rigida puede dejar escapar repliegues del pecado, que una
moral flexible por el contrario cercard, denunciard, perseguird en las
sinuosidades de sus escapes...”

No basta con rebajar lo temporal para elevarse en la categoria de lo espiritual.
No basta con rebajar la naturaleza para elevarse en la categoria de la gra-
cia. No basta con rebajar el mundo para elevarse en la categoria de Dios...
error de cédlculo global que cometié el partido de los devotos. Como ellos
no tienen la fuerza (ni la gracia) de ser de la naturaleza, se creen que son
de la gracia. Como no tienen el valor temporal, creen que han entrado en
la penetracién de lo eterno. Como no tienen el valor de ser del mundo,
creen que son de Dios... Pero Jesucristo mismo fue un hombre...*

El Capitulo General debia recoger las Notas enviadas por los Hermanos
profesos perpetuos. Por no contarme entre ellos, yo no podia intervenir.
Y, sin embargo, recuerdo haber escrito un cierto nimero de pretensiones
que un amigo ya de edad —el H. Edouardis-Marie*— acepté hacer pasar

7 Ib., p. 1406.

* Ib., p. 1407.

¥ Ib., pp. 1343-1344.

“ Péguy, 1961, p. 1444.

‘I El H. Edouardis-Marie tendria entonces unos sesenta afios. Antes de orientarse hacia los Hermanos,
habfa sido seminarista, lo cual le garantizaba una sélida cultura cldsica. Miembro del Distrito de
Saint-Omer, fue llamado a Lembecq-lez-Hal luego a Roma como maestro de capilla en 1936. Era



92 PRIMERA PARTE

por suyas firmdndolas y envidndolas a Roma. Se referfan a la mejora de la
formacién, especialmente en materia doctrinal y espiritual, a la apertura a
la Iglesia y a la sociedad, a la flexibilizacién de un cierto niimero de pun-

tos de Regla.

A decir verdad, las esperanzas que yo ponia en el Capitulo no descansaban
para nada sobre las pocas reflexiones personales que consegui hacer pasar.
Sabia bien que serfan una gota de agua en el océano de otras intervencio-
nes. Pero me parecia que muchos Hermanos compartian mi impaciencia
por la adaptacién del Instituto a las nuevas condiciones del mundo y de
la Iglesia. No obstante, las esperanzas que albergaba sobre el Capitulo pro-
venian de otra fuente, que yo crefa ineludible: acabo de evocarla. Saliamos
de un conflicto universal que habia zarandeado las fronteras, removido
poblaciones, llevado a tantos sacerdotes y religiosos —tantos
Hermanos— a intercambios inesperados y a veces insélitos de la vida de
los hombres; viviamos en un mundo y una Iglesia proyectados hacia el
futuro y contando con el nuevo resurgir de las fuentes: me parecia eviden-
te que los miembros del Capitulo General estarfan en su mayoria abiertos
a unos cambios que nos parecian inevitables.

Nuestra desilusién estuvo en consonancia con nuestra expectativa. En lo
que a mi se refiere, senti el impacto de esa desilusién durante un aconte-
cimiento secundario, cuyo relato puede parecer increible, hasta tal punto
caricaturesco. El H. Paul, nuestro Visitador y delegado al Capitulo, volvié
de Roma una manana de Junio de 1946 (el Capitulo, inaugurado el 15
de mayo, terminé el 7 de junio). A su llegada a la casa de Annappes donde
residia, hizo sonar la campana; a su llamada, hacia las 11h., todo el per-
sonal de la casa se reunié en la capilla: escoldsticos, novicios menores y sus

principalmente conocido por ser el autor del Laudemus Dominum, la coleccién de motetes y cdnticos
religiosos que se usaban en las casas francéfonas del Instituto. Al principio de la guerra, habia sido
Subdirector del Noviciado de St Omer, para los jévenes de la promocién de 1923, a la cual yo per-
tenecia, pero en el Distrito de Cambrai. De allf habia nacido nuestra amistad. Lo volveria a encontrar
en Roma, durante mis estudios de teologfa (1950-1954): allf seguia siendo maestro de capilla, pero
al mismo tiempo se desempefiaba como secretario particular del H. Athanase Emile (1946-1952)
luego, del H. Denis (1952-1954). Se vio afectado de hemiplejia el mismo dia en que yo terminaba
los exdmenes de licenciatura en Teologfa y pude asistir a su funeral antes de abandonar la Casa
Generalicia.
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profesores, Hermanos ancianos. El H. Paul queria comunicarnos inme-
diatamente dos decisiones del Capitulo que segun ¢l debian tener efecto
inmediatamente: la invocacién sencilla al Fundador que ponia fin a los
ejercicios tendria en adelante un anadido: San Juan Bautista de La Salle
nuestro amadisimo Padre y Fundador, ruega por nosotros*; ademds, las tres
decenas del Rosario de la manana y de la tarde que iban precedidas res-
pectivamente por una oracién en honor del Nifio Jests, y por un himno
a San José, con intencién de una fidelidad mds literal al Fundador, en
adelante, serfan sustituidas por las letanfas del Nifio Jests y las letanfas a
San José, que se usaban en vida de san Juan Bautista de la Salle®.

Un detalle minimo, ciertamente, pero el hecho de que nuestro Capitular
haya considerado que, dejando de lado todas las ocupaciones, necesitaba
comunicarnos estas dos decisiones capitulares despertaron en mi un sen-
timiento de verglienza, més bien que de célera: ;cémo me atreveria a decir
a los extrafos que en el mundo y la Iglesia que eran los nuestros, nuestra
Asamblea General internacional habia dado importancia a semejantes
futilidades? Reconozco gustosamente que, si este detalle hubiera figurado
en otro conjunto de decisiones capitulares, no le habria concedido esa
importancia.

Pero tuvimos el presentimiento de un Capitulo decepcionante ante el
anuncio de la eleccién del nuevo Superior General (tuvo lugar al inicio
del Capitulo, el 19 de mayo de 1946). Ciertamente el H. Athanase Emile
era un hombre inteligente, capaz de algunas aperturas. Un hombre que de
buen grado disimulaba la generosidad de un gran corazén bajo la méscara
de un jefe inflexible, que reprimia su viva sensibilidad ddndose a veces
apariencias brutales de militar germdnico. Pero habia vivido casi toda su
vida de Hermano en el Centro del Instituto: Director desde 1923 de un
Segundo Noviciado que su fundador, el H. Réticius, habia constituido
como ciudadela del rigor de la observancia. EI H. Athanase Emile habia

“ Esta modificacién fue objeto del primer voto de la tercera comision, sobre el Culto al santo
Fundador (Circular 318, p. 81).

“ La Circular 318 que ofrece las actas del Capitulo General de 1946 no menciona mds que esta tltima
modificacién: “Que les Letanfas de san José, ahora aprobadas y con indulgencias, reemplacen al
Quicumque: simple regreso a la prictica de san Juan Bautista de La Salle” (p. 94).
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sido elegido Asistente durante el Capitulo General de 1928. La Circular

convocatoria del Capitulo, firmada por los doce Asistentes en ejercicio

formulaba en estos términos la oposicién de principio al cambio, que

hacia del pasado el modelo obligado y como el ideal de cualquier futuro:
Tras dos siglos, nuestro Instituto ya no estd para ensayos y experiencias.
Con mucha frecuencia las circunstancias en que uno pueda encontrarse
habrdn tenido precedentemente sus andlogas, y serd mds bien en el pasa-
do, donde, de ordinario, convendrd buscar las reglas de conducta para el
futuro.*

Es posible pensar que, en lo esencial, el H. Athanase Emile se adheria a
estas declaraciones de una claridad glacial: como Superior General, se sen-
tfa llamado a mantener y restaurar mds que a innovar. Como presidente
del Capitulo, no favorecié demasiado la libertad de expresion cuando se
orientaba en el sentido de la novedad. Corrié el rumor, seguramente con
fundamento, que el Superior habia obligado a veces al silencio a los tres
Capitulares franceses que simbolizaban para nosotros la esperanza de
cambio®.

La Circular 318, del 16 de julio de 1946, que daba cuenta de los trabajos
capitulares no nos dejé menos abrumados. Los trabajos de ocho comisio-
nes capitulares sobre diez habfan tratado sobre la vida interna del
Instituto®. Apenas dos comisiones trataban sobre el apostolado: Escuelas
y Pensionados (5.2 Comisidn); Misiones y colonias (10.2 Comisién). Hay
que reconocer que varias comisiones habian manifestado un cierto deseo
de apertura. Asi sucedia principalmente con la 2.2 comisién sobre los
métodos de formacién: pedia, por ejemplo, respetar mejor la progresiéon
en la educacién de la formacién entre los jovenes, separando el

“ Circular 264, del 15 de junio de 1928, que convoca el Capitulo General para el 7 de noviembre
siguiente, p.10.

“ Se trata de los Hermanos Aubert Joseph, entonces Visitador de Caen, Clodoald, Visitador de
Bretafia y Charles, Visitador del Puy. Este tltimo habla de una formacién “positiva y de conquista”.
Sus opiniones... son desgraciadamente interrumpidas por el Reverendisimo H. Presidente. Ante el
silencio de sorpresa de la Asamblea, el H. Charles se sienta... El “choque psicolégico” que habia sofia-
do para el Instituto no llegard a producirse. (F. Aubert Joseph, s.d., p. 62).

“ He aqui la lista de las comisiones: Reclutamiento y casas de formacién, Método de formacién,
Perseverancia, Formacién catequistica y pedagégica, Regularidad, Administracién general,
Cuestiones administrativas diversas, Publicaciones.
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Aspirantado del Noviciado menor propiamente dicho, y no tratar a los
mismos novicios menores como miembros de la Vida religiosa propia-
mente dicha®. Sugeria, sin imponerlo a todo el Instituto, que se tuviese
en cuenta el principio de un Noviciado con una duracién de dos afios.
Deseaba que “...el horario del Noviciado sea reestructurado y menos par-
celado, con el fin de dar més tiempo para los cursos, la reflexién y el tra-
bajo personal”®. Pedia que se abriesen horizontes a los Escolasticados, y
“...que junto con el saber propiamente dicho se les dé el saber-hacer
[mediante una seria formacién pedagdgical y sobre todo el saber vivir™.
La 4.2 Comisién de los Estudios Religiosos hacia referencia a una necesi-
dad de fondo cuando formulaba el siguiente deseo:
Que se pueda organizar en la Casa Madre un centro de Estudios
Superiores de Religién y que, mientras tanto, algunos Hermanos de cada
Distrito, elegidos entre los mejor dotados y los mds religiosos, puedan
seguir cursos de Religién en las facultades catélicas y obtener titulos ofi-
ciales en ciencias sagradas; dichos Hermanos se convertirian a su vez en

los maestros en ciencias religiosas de nuestros grupos de formacién y de
los cursos de vacaciones.”

Esta aspiracién no tardard en producir su efecto. Hay que subrayar tam-
bién lo que recomendaba la 5.2 comisidn que trataba de las escuelas popu-
lares, de la gratuidad, de los pensionados, de la Accién Catdlica:

...el desarrollo preferencial de la ensefianza popular, para lo cual, sugiere: a)
que en cada Distrito, la mayor proporcién de los Hermanos esté destinada
a esta ensefianza; b) que durante el periodo decenal consecutivo al presente
Capitulo, no se abra ninguna nueva escuela, salvo autorizacion especial del
Régimen; si no es en favor de los medios populares, escuelas que se acer-

quen lo més posible a la gratuidad propuesta por la Regla y por la Bula.”

Estas incontestables aperturas no eran suficientes para borrar la impresién

““Que los novicios menores sean dirigidos con virilidad y bondad; pero que a la vez que se preparan

prudentemente para el noviciado, no se invada el campo estricto de la Vida religiosa (Votos, Reglas,
etc.)” (Circular 318, 1946, p. 75).

“ Tbhidem

“ Ib., p. 74.

* Ib., p. 85.

' 1b., p. 90.
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general, mds bien negativa, sobre el conjunto de los trabajos del Capitulo
General que se deducia de la lectura de la Circular 318. Nuestra impre-
sién global era que los responsables del Instituto, en un momento que
considerdbamos histérico, iban exactamente a contracorriente de las aspi-
raciones de nuestra generacion: en lugar de la inspiracién, la imposicién
reforzada; el repliegue seguro antes que la apertura; el endurecimiento
sobre el pasado y la negativa a abrir caminos de futuro.

Para mi, este Capitulo era el de la canonizacién de la costumbre y de “lo
de siempre”, de la moral rigida contra una moral flexible, del encierro en
un mundo supuestamente sobrenatural, sin tener en cuenta las realidades
humanas. La imagen que dominaba en mi era la de una ciudadela de la
cual se sellaban en cierto modo las salidas como para impedir al futuro
cualquier veleidad de cambio.

Es posible pensar que se trata de una impresién subjetiva ajustada mds
tarde; de una relectura de 1946 con la mirada de 1966. La apreciacién de
un Capitular de 1946 muestra que no era as:
En el Capitulo de 1946 [escribe el H. Charles Prat] algunos trataron de
recuperar las razones para vivir y los medios de revitalizacion. Fracasaron.
La centralizacién salié reforzada, muchas actitudes, equivocadamente
consideradas tradicionales, fueron confirmadas e impuestas: el resultado
fue un mayor formalismo...”

Al leer la Circular, tenfamos primeramente la sensacién de que la
Asamblea, celebrada inmediatamente después del conflicto mundial, se
habia desarrollado con total desconocimiento del seismo que habia abar-
cado a casi todo el planeta. En las ciento veinte pédginas de la Circular,
apenas se encuentran dos alusiones a él en estilo convencional, abstracto,
desprovistas de todo vigor, carentes de cualquier indicio de andlisis. Los
torbellinos de la guerra no eran someramente evocados mds que para
insistir sobre la reanudacién de las costumbres regulares en el Instituto.
La primera mencionaba los dolorosos problemas planteados por la guerra, las
ruinas materiales y morales a recuperar, pero era para insistir sobre lz reno-
vacion religiosa a realizar, la autoridad que conviene volver a otorgar a las

* Frere Aubert-Joseph, s.d., p. 62.



CAPITULO 2 97

observancias regulares”. La segunda alusién era a la vez de autosatisfacciéon
y de aspecto reaccionario:

Otro motivo de consolacién para nosotros [escribia el Superior General
comentando su eleccidon] fue constatar que el culto de veneracién hacia la
autoridad, patrimonio lasaliano, no habia sufrido ninguna alteracién, y
eso a pesar de las ideas que hacen estragos actualmente en ciertos medios:
loca independencia, emancipacién, desprecio de las personas ancianas y
de la autoridad. Vuestro espiritu de fe os hace considerar a Dios en vues-
tros jefes, y eso realza singularmente el cardcter de vuestra sumisién a los
poderes establecidos por Dios.”

Era sorprendente constatar que por tres veces, el Capitulo volvia a tratar

sobre la presencia de mujeres en las escuelas o en los servicios comunita-

rios, para denunciar ese abuso y pedir que se le ponga fin. La 32 comisién

habia tratado el tema, a propésito de la perseverancia de los Hermanos:
Que sean eliminadas cuanto antes las personas de sexo [femenino] emple-
adas en nuestras casas, y que siguiendo las directrices del Derecho
Candnico, las leyes de la clausura sean rigurosamente observadas en los
locales reservados a la comunidad.”

La 5.2 Comisién, tratando de las escuelas y de los pensionados, volvia evi-
dentemente sobre el tema, con dos matices: el Capitulo no legislaba sobre
ese punto sino a peticién de las Notas de los Hermanos y la prohibicién
debia extenderse a todo el personal laico:
Otras notas sefialan serios desiderata, que las dificultades del momento
explican sin por ello justificarlas: empleo del elemento femenino en nues-
tras clases infantiles, y multiplicacidn de los maestros o profesores seglares

en numerosas casas.’®

La misma Comisién formulaba pues el Voto siguiente:

Es importante que se proceda a una reorganizacion religiosa de nuestras
escuelas: a) mediante la eliminacién urgente del elemento femenino, uti-
lizado en ciertos lugares como consecuencia de las circunstancias de la

* Circular 318, 1946, p. 6.
b, p. 7.

5 Ib., p. 80.

% Ib., p. 87.
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guerra; b) mediante la reduccién progresiva del elemento civil, por lo cual
los superiores no deberdn consentir ninguna apertura de escuela nueva,
que suponga un aumento de ese personal en el Distrito...”

La prohibicién debia extenderse a todo personal laico, incluso masculino.
Ortra decisién se nos presentaba como muestra de la cerrazén de la que he
hablado. Se trataba de la representacién de los Hermanos en el Capitulo
General mediante delegados elegidos. Desde los origenes del Instituto, los
miembros de derecho eran el Superior General y sus Asistentes, los anti-
guos Asistentes y los Oficiales Generales (Procurador General ante la
Santa Sede, Ecénomo General, Secretario General, Visitadores
Generales). Era un grupo importante. Ademds para ser elegible, era nece-
sario ser Visitador, Director de una casa principal (que contase al menos
con siete Hermanos) o profeso perpetuo desde hacfa quince afios. Al
menos, estos capitulares elegidos lo eran por todos los Hermanos profesos
perpetuos. De hecho, en mds del noventa por ciento de los casos, los
Distritos no teniendo derecho mds que a un solo elegido, elegian habi-
tualmente al Visitador titular. La representacién en el Capitulo de los
Hermanos “de la base” era pues bastante débil. Después de un didlogo
entre los Superiores romanos y la Congregacién de los Religiosos, mante-
nida previamente al Capitulo de 1946, se habia establecido otro sistema,
aumentando el nimero de miembros de derecho:
[La Congregacién de los Religiosos]...recomendaba que existiese mds o
menos paridad entre el nimero de los miembros de derecho y los miem-
bros elegidos, y sefialaba por otra parte que parecia bueno reducir el total
de los capitulares limitdndose mds o menos a la cifra de 80.”
Con semejante legislacién, el Capitulo de 1946 habria contado con 79
miembros, 38 de los cuales de derecho y 41 elegidos, lo cual habria corres-
pondido exactamente al pensamiento de la S. Congregacién.®

7 Ib., p. 90.

** Se trataba de Hermanos encargados de realizar la visita canénica de las casas de formacién. No nece-
sitaban pedir el benepldcito de los Visitadores, y solo debfan rendir cuentas al Superior General de
quien dependfan directamente. De ese modo se pretendfa mantener la uniformidad del sistema de
formacién en todo el Instituto

* Circular 318, 1946, p. 55.

% Ib., p. 56. De hecho el Capitulo de 1946 conté con 28 miembros de derecho, 95 elegidos, entre
los cuales 60 Visitadores, 21 Directores y 7 sin cargo, es decir un total de 123 Capitulares.
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Lo que nos chocaba, era que los Hermanos de la base estarian atin menos
representados en el Capitulo pero, sobre todo, que los Superiores habian
forzado en cierto modo por adelantado la decisién de la Asamblea, obte-
niendo unas directivas restrictivas de la Congregacién de los Religiosos.
En un mundo que se estaba democratizando, nos parecia que los
Hermanos tendrian cada vez menos la palabra. Pero fue, especialmente a
propdsito de dos cuestiones mucho mds esenciales, donde las posiciones
asumidas por el Capitulo nos resultaron chocantes: el cardcter laical del
Instituto y la revisién de las Reglas.

EL CARACTER LAICAL DEL INSTITUTO

Desde los comienzos de la fundacién del Instituto de los Hermanos de las
Escuelas Cristianas, el Fundador y sus primeros discipulos habian decidi-
do que todos sus miembros serfan laicos. La docena de miembros de la
Asamblea de 1694 (el primer Capitulo General) no se sentian bastante
maduros o suficientemente fuertes para elegir un jefe entre sus filas; en
dos oportunidades, eligieron por unanimidad a Juan Bautista de La Salle
como su Superior General. Pero a partir de esa eleccién, sus deliberacio-
nes desembocaron en una toma de posicién fuerte y sin ambigiiedad:
...la presente eleccién que hemos hecho del dicho sefior De La Salle no
tendrd en adelante consecuencia alguna, siendo nuestra intencién que
después de él, en el futuro y para siempre, no haya ninguno, ni recibido
entre nosotros, ni elegido como superior que sea sacerdote o que haya
recibido las érdenes sagradas, y que no tendremos ni admitiremos ningin
superior que no sea asociado y que no haya hecho voto como nosotros, y
como todos los demds que se asocien con nosotros a continuacién...”

Es posible afirmar que, durante doscientos cincuenta afos, lo absoluto de esta
propuesta nunca fue cuestionada ni por los Hermanos ni desde el exterior del
Instituto. Los jévenes que se comprometian en ¢l sabian desde el principio
que entraban en una Sociedad exclusivamente laica; en algin caso limite,
alguno que otro lo aprendia durante los afos de iniciacién. Si habia error de
orientacioén, se rectificaba con facilidad, y todos habiamos conocido compa-
fieros que, después de algunos afos, se reorientaban hacia el sacerdocio.

" H. Maurice-Auguste, 1960, p. 43.
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Estas raras excepciones no afectaban al acuerdo fundamental sobre el
tema entre el conjunto de los miembros del Instituto y los responsables
de su estructura. La afirmacién explicita del origen era tan clara que nadie
sonaba con cuestionar su fundamento, con mayor razén ponerla en tela
de juicio. La larga batalla del latin, llevada a cabo durante medio siglo por
los Hermanos de los Estados Unidos en contra del Centro del Instituto
no supuso en ningin momento, por parte de los miembros del otro lado
del Atldntico, el cuestionamiento del caricter laical del Instituto®.
[éste] ...abarca todos los aspectos de la cuestién y juzga pertinentemente
los motivos en apariencia muy nobles (en realidad muy engafosos y
humanos), que se encuentran en el origen de ciertas inquietudes relativas
ala vocacién primera y a las aspiraciones al sacerdocio. “En el fondo, dice
el relator, la cuestién plantea un problema de espiritu religioso. Nuestra
vida es un estado de renuncia total, hasta en la forma de renunciar volun-

tariamente al sacerdocio...”.®

Por eso en 1946, el replanteamiento del cardcter laico del Instituto no
entraba en nuestras reivindicaciones de Hermanos jovenes. Sin embargo,
la Circular que informaba sobre el Capitulo General aborda el tema, en
términos que permanecen bastante vagos®. El Superior no entra en deta-
lles a propésito de un esbozo de debate que habia tenido lugar®. Para

¢ “La cuestién del latin fue verdaderamente un drama. Enfrenté a muchos Hermanos americanos y la
mayorfa del episcopado americano con los Hermanos Superiores franceses y con la Santa Sede. Justific6
la atencién prestada por varios Capitulos Generales. Llamé la atencién de periédicos americanos y euro-
peos importantes, del Ministerio de Educacién de los Estados Unidos y del Secretariado de Estado de
los Estados Unidos de América y suscité una rivalidad entre la rama americana del Instituto y la Sociedad
de Jests. Condujo al exilio a un cierto nimero de Hermanos americanos importantes. Ademds no quedé
zanjada mds que gracias a una intervencién del Santo Padre”. (Killeen, 2013, p. 172). Para profundizar
mds ampliamente esta historia recomendamos el libro del H. Battersby (1967).

© Circular 318, 1946, pp. 47-48.

¢ El dossier de los Archivos del Instituto contiene dieciséis Notas sobre el tema, la mayorfa favorables.
Précticamente todas provenian de Espafa. Varias son largas y serias; abogan sobre todo a partir de la
formacién doctrinal y espiritual de los Hermanos, de su ministerio catequistico, de la perseverancia y
del reclutamiento. Una nota en contra, escrita en francés, argumenta sélidamente a partir de los ori-
genes del Instituto.

% De hecho, los ecos de la “discusion” sobre el tema en Asamblea General no hacen pensar que haya
habido verdaderamente debate. El registro capitular menciona primero una conferencia del Superior
General a los capitulares. En ella habla de la tendencia hacia el sacerdocio. Bajo pretexto de celo, de
vida mds elevada, algunos jévenes cada vez mds numerosos suesian con el sacerdocio. Recordar la Regla y
exponer claramente esta afirmacién desde el Noviciado: es un sacrificio, una renuncia aniadida a las
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tener conocimiento de ello hay que recurrir a la Circular n.© 320 bis: E/
Instituto y el Sacerdocio. Con fecha del 19 de marzo de 1947, esta comu-
nicacién oficial estd reservada a los CC.HH. Visitadores y Directores. El
conjunto de los Hermanos no debian conocer ni el contenido ni siquiera
la existencia, sin duda para que no se propagase la contaminacién de una
idea perversa. En realidad, el breve intercambio entre Capitulares habia
estado muy orientado por una conferencia del H. Procurador General.

El conferenciante constataba que desde hacia unos treinta anos el atractivo de
la vida sacerdotal ejerce sobre algunos espiritus una poderosa fascinacién. Una
corriente colectiva tenderia a transformar el Instituto en religion clerical®.
Una corriente individual més reciente se traduce en un deseo de abandonar
el Instituto por el sacerdocio. Antes del Capitulo de 1946, demasiadas solici-
tudes de dispensa de votos presentadas a la Congregacién de los Religiosos,
habian recibido con demasiada frecuencia una acogida favorable.

Por intermedio del cardenal Francesco Marmaggi, antiguo alumno de los
Hermanos de Roma y Protector del Instituto®, los Superiores habian
intervenido directamente ante el Papa Pio XII que habia encargado al
eminente mensajero de expresar su augusta voluntad a los responsables de
las Congregaciones romanas de los Seminarios y de los Religiosos. Esa
augusta voluntad se habia traducido en medidas inauditas de un bloqueo
riguroso: toda autorizacién acordada por la Congregacién de los
Seminarios para el paso al sacerdocio de un profeso perpetuo del Instituto
quedaria subordinada a la autorizacién del Cardenal Protector; toda dis-
pensa de votos concedida a un profeso perpetuo llevarian en adelante

demds. La cuestién del sacerdocio serd abordada por el Capitulo al dia siguiente del informe del
Procurador General, el cual insistié en reforzar los obstdculos para impedir a los Hermanos que lo
desean acceder al sacerdocio. Ante tan magistral informe, todo el mundo asiente, seglin expresién del
registro capitular. Los intervinientes van todos en el sentido del relator y reclaman la publicacién inte-
gra de su intervencion.

% CC.HH.: Carisimos Hermanos.

¢ “...aquf o alld, sin embargo, existen unidades —como seguramente habéis constatado— que sue-
fian, o con otro tipo de apostolado, a su parecer més elevado, en cuanto a ellos se refiere, o con una
evolucién del Instituto hacia una forma clerical, pensando que su misién quedarfa facilitada y hasta
ampliada” (Circular 320 bis, 1947, p.6).

% El cardenal protector era un intermediario y un facilitador entre el gobierno de la Iglesia y las auto-
ridades de un Instituto religioso. Esta funcién ya no existe.
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como anadidura la mencién manuscrita: queda prohibido el ascenso (sic) al
sacerdocio sin un nuevo indulto.

A cincuenta anos de distancia, recuerdo los sentimientos mezclados de irri-
tacion y de incredulidad cuando tuve conocimiento de estas medidas apre-
miantes. Las aprensiones de los responsables inflaban indebidamente el
peligro: en mi entorno inmediato, no conocia en absoluto Hermanos que
hubiesen deseado la introduccién del sacerdocio en el Instituto. El temor
sentido por los Superiores carecia de fundamento, era desproporcionado
en relacion a un peligro quimérico, aun cuando varios Hermanos hubieran
podido desear abandonar el Instituto para convertirse en sacerdotes.

iEse temor era mal consejero! Las medidas coercitivas tomadas para impe-
dir nuevos éxodos eran odiosas; demostrarfan ser ineficaces e inclusive
indefendibles. Odiosas, porque violaban gravemente la libertad personal
de conciencia y la libertad del Espiritu Santo, raiz de toda vocacién.
Insoportable contradiccién la de pretender mantener a la fuerza en un
Instituto religioso compuesto en principio por voluntarios, a unos hom-
bres que se sentian llamados a otro lugar. Este episodio contribuyé a
reforzar mi conviccién personal sobre la libertad radical del hombre en su
respuesta a toda vocacién de Dios.

Medidas ineficaces y rdpidamente insoportables: las barreras levantadas
para impedir la eventual salida de candidatos al sacerdocio se derrumba-
ban en cuanto habian obtenido su dispensa de votos: ;qué antiguo
Hermano disponible no encontraria entonces un obispo que supiera
maniobrar en Roma para levantar las prohibiciones abusivas?
Ciertamente, al principio, jun buen niimero de las autoridades de Roma
otorgaban su aval a medidas contrarias al derecho canénico y al derecho
de gentes! Pero esas novatadas no podrian prolongarse mds alld de la vigi-
lancia de sus protagonistas: después de la muerte del Superior General
(1952), la Congregacién de los Religiosos no tardé en reconocer explici-
tamente que no era legitimo bloquear el acceso al sacerdocio a un
Hermano liberado de sus votos.

Este temor podia ser revelador de un inconsciente complejo de inferiori-
dad de los Superiores del Instituto. Temian el atractivo del sacerdocio
para los Hermanos. Su lenguaje parece traicionar una devaluacion de la
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condicién del Hermano: hablan de renuncia al sacerdocio; lo consideran
como un sacrificio. Pero sus opiniones prestan también a los Hermanos
eventuales candidatos al sacerdocio una concepcién indigna de la voca-
cidn sacerdotal: aparentemente nobles, podemos leer en la Circular, sus
aspiraciones esconden de mala manera la bisqueda de una vida menos
exigente que la nuestra o la ambicién de una carrera mds honrosa.
Animosidad en los sentimientos atribuidos a los Hermanos; resentimien-
to disimulado en la idea del sacerdocio.

LA REVISION DE LA REGLA

Una segunda decisién capital tomada, si no expresamente por el Capitulo
de 1946 al menos en su esfera de influencia, nos desesperd, literalmente
hablando. Esperdbamos que este Capitulo General procediera a una revi-
sién importante del texto de la Regla. Desde el Noviciado, sabiamos que
dicha revisién estaba en proceso. Habia sido solicitada por el Capitulo de
1934, y lo que sobre ello nos decian los Superiores mayores nos dejaba la
impresién de que se trataba verdaderamente de una reforma de fondo. Asi
pues esperdbamos mucho.

Nuestra decepcién fue entonces extrema cuando sucesivamente la Circular
318 que informaba sobre el Capitulo General, nos hizo saber las orienta-
ciones esenciales del texto revisado®” —y la Circular 321 presentd la nueva
edicion de las Santas Reglas— a la vez que se nos hacia entrega del texto”.
Mis alld de una decepcién compartida por el conjunto de una generacién,
fue una verdadera desorientacién interior lo que sufri durante dos anos. Se
debia naturalmente al texto mismo de la Regla “revisada”. Pero provenia
atin mds de las modalidades de dicha revisién y de su aprobacién por la
Santa Sede. Nuestra decepcién era debida y, sobre todo, a las motivacio-
nes mediante las cuales se pretendia justificar el mantenimiento del texto
de los origenes y la peticidn de aprobacién pontificia de ese texto, asi como
al bloqueo aparentemente sin salida que de ello resultaba.

@ Circular 318, p. 57-69.

™ Circular 321, 1947.

7' Régles communes et Constitutions des Fréres des écoles chrétiennes, Maison généralice, Rome, 1947. Le
décret d'approbation de la Congrégation des Religieux estd firmado el 24 de marzo de 1947.
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Me detendré aqui en las razones de nuestra decepcién. Pero antes de pro-
seguir, tres observaciones. En primer lugar, contintio pensando que con esa
revisién abortada de la Regla, el Instituto desaproveché un momento cru-
cial de su historia. Al mismo tiempo, tengo conciencia del impacto que la
desilusién sobre nuestra generacién explica por una parte la importancia de
los cambios que se producirdn veinte afios mds tarde: la presentacién sufi-
cientemente explicita de la Regla de 1947 se impone pues para comprender
la continuacién de la evolucién que es la intencién de este trabajo.

En segundo lugar, un cierto niimero de argumentos y de reflexiones que
fueron presentados en aquella época para defender e ilustrar la Regla de
1947 aparecerdn sin duda a muchos, hoy, increibles, incluso surrealistas.
No los cito para provocar asombro, menos atin escindalo, y no pretendo
juzgar a nadie. Tendré la ocasién de mostrar, pienso, que algunas actitu-
des mentales corrientes en el Instituto no eran, sin embargo, su exclusiva:
los Superiores ofrecian a los Hermanos una Reglz que anunciaban como
definitiva. La apologfa que de ella presentaban se apoyaba ampliamente
sobre algin que otro autor “espiritual” de éxito, algunas de cuyas opinio-
nes pueden parecernos hoy seguramente delirantes... pero tenfan todas las
garantias del Nibil obstat y del Imprimatur”.

Se impone una tercera observacién. Esencialmente, yo no evoco aqui lo
que he llamado mi desorientacién de 1946 a la luz de los cambios acaeci-
dos desde hace cincuenta afos: es, mds bien, el sentimiento experimenta-
do en 1946-1947, por mi mismo y por otros, lo que trato de analizar apo-
yandome en las Circulares que acabo de mencionar. Pero, también es cier-
to, que diversas situaciones ulteriores me han llevado a estudiar de cerca
la historia de la Regla del Instituto. Puede llegar a suceder que mejore o
aclare mi pensamiento con precisiones de las que entonces yo no tenia
conocimiento.

7> Habria que decir atin mds. Para su elaboracién de la Regla de los Hermanos, el Fundador habia
recurrido a diversas fuentes, tomando prestado tal capitulo a las Constituciones de la Compaiiia de
Jests, o de la Trapa (ver documento sobre las fuentes de la Regla primitiva). Pero, en 1946, para la
generacion de los Hermanos jovenes de la que yo formaba parte, el problema no se situaba ahi: igno-
rdbamos dichas fuentes. De haberlas conocido, su cardcter anacrénico y pesado no habria disminuido
por el hecho de haber sido (quizéds lo segufa siendo) compartido... El mundo habia cambiado, y se
segufan manteniendo unos textos de otra edad.
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El decepcionante contenido de la Regla de 1947

Poseemos el ejemplar de nuestra santas Reglas fechado en 1718, rubricado
pdgina por pdgina por el Hermano Barthélemy” y enviado a las comuni-
dades en vida de nuestro santo Fundador. En su conjunto, la edicién de
1947 conserva el mismo texto de ese venerable documento.”

Esta afirmacién de la Circular que anunciaba la promulgacién de la deci-
motercera edicién de las Santas Reglas, es en su mayorfa conforme a ver-
dad”. El Superior se honraba de esa estabilidad. Eso era lo primero que
nos chocaba. Habiendo entrado en el Instituto en 1939, no podia com-
prender, ocho anos mds tarde, que la nueva edicién de la Regla no apor-
tase cambios significativos con relacién al texto al que habia sido iniciado
en el Noviciado. Esa Regla me parecia, y a muchos de los jévenes de mi
generacién, como caracterizada por tres desviaciones, a las que ademds
favorecia: en lugar de unidad, dicotomia; el legalismo exterior en detri-
mento de la inspiracién personalizadora; y el gregarismo, en vez del espi-
ritu comunitario.

El capitulo 1, sobre El fin y la necesidad del Instituto, declaraba sin rodeos
ni complicaciones que la finalidad del Instituto era apostélica y afirmaba la
necesidad de un Instituto cuyos miembros se consagraban al servicio edu-
cativo de la juventud pobre y abandonada. Los capitulos VII a XI trataban
de la organizacién de las escuelas dirigidas por los Hermanos; enunciaban
unas cuantas lineas importantes de su pedagogia. Con realismo, Juan
Bautista de La Salle habia hecho entrar en una regla religiosa unos capi-
tulos que trataban concretamente de la vida profesional de sus Hermanos.
¢Cémo manifestar mejor la unidad de su vida, reconocer que el opus Dei
del Hermano se realiza mediante la actividad escolar’, y subrayar que el

7 Primer sucesor de san Juan Bautista de La Salle como Superior del Instituto, el Hermano
Barthélemy fue elegido por la Asamblea de 1717, antes de la muerte del Fundador.

" Circular 321, 1947, p. 12.

7 De hecho el conjunto de la Regla comprendia dos volimenes: Las Reglas comunes que se referfan a la
vida cotidiana de los Hermanos, y la Regla de gobierno que determinaba los detalles del funcionamiento
de las diversas estructuras de autoridad y de sus titulares. Aqui no me ocupo mds que de las Reglas
comunes. Pero la aprobacion de 1947 recayé sobre el conjunto del Cédigo legislativo del Instituto.

7 Los capitulos sobre la escuela en la Regla lasaliana corresponden a los capitulos sobre el Oficio divi-
no en la Regla benedictina. Y Juan Bautista de La Salle habla a sus Hermanos de la obra —de la actua-
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oficio constituye una materia importante de su ministerio apostélico y del
sacrificio espiritual de su existencia consagrada a Dios?

Pero un gran nimero de prescripciones de estos capitulos sobre el empleo
se habian vuelto obsoletas. Por tanto ya no se buscaba tanto en la Regla la
inspiracién educativa o las orientaciones pedagégicas. En cambio, los
demds capitulos (los mds numerosos) se referfan a la vida interna de las
comunidades. Los capitulos III a VI trataban de la vida en comin, de los
ejercicios de piedad, de las pricticas de humillacién y de mortificacién.
Los capitulos XII a XV abordaban las relaciones de los Hermanos con sus
Superiores, entre ellos, con relacién a los Hermanos sirvientes, con res-
pecto a las personas externas. Los capitulos XVI a XXIII trataban sobre las
virtudes (o las actitudes morales) importantes en toda vida de comunidad:
la regularidad, la pobreza, la castidad, la obediencia”, el silencio, la
modestia. Bajo el titulo general: Reglas que se refieren al buen orden y a
la buena direccién del Instituto, cinco capitulos (XXIV a XXVIII) habla-
ban de los enfermos, de las oraciones por los Hermanos difuntos, de los
viajes, de las cartas, de la ensenanza escolar y de los estudios™.

Por eso, el dmbito de la Regla se identificaba pricticamente con esta vida
interna, y como consecuencia, el concepto de regularidad hacia referencia
sobre todo a aquello a lo que se solia limitar con mucha frecuencia la
“Vida religiosa”: la prdctica de los votos y de las virtudes derivadas de los
votos, la oracién, la ascesis. Nada que ver con el apostolado. En la préctica,
sin embargo, una parte importante del tiempo del Hermano, la inversién
mds intensa de sus energfas, sus preocupaciones y a veces sus mds vivas
inquietudes, se aplicaban a su oficio de maestro, de educador, lo cual no
resaltaba a la vista de muchos el valor de la observancia, sobre todo cuando

cién— de Dios que ellos realizan en su ministerio: MD 59,3; MR 193,3; 205,1. Para ¢l mismo, la
obra de Dios es su actividad de Fundador. “Yo consideraré siempre la obra de mi salvacién y del esta-
blecimiento y direccién de nuestra comunidad como la obra de Dios... y le diré con frecuencia estas
palabras del profeta Habacuc, Domine, opus tuum” (EP 3,0,8).

7" Los capitulos XVII y XVIII de la Regla de 1947 trataban: “De los votos” y “De a qué obligan los
votos”. Fueron introducidos en la Regla impresa en 1726, después de la obtencién de la Bula de apro-
bacién. Pero los capitulos sobre la pobreza, la castidad, la obediencia existian ya en la Regla de 1705
y por consiguiente en la de 1718, referencia para la Regla de 1947.

7 Después de la intervencién de Pio XI solicitando que el Instituto se abriese a los estudios y a la ense-
fianza. Este capitulo remplazé en 1923 al que se titulaba: “De la lengua latina”.
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ciertas prohibiciones relativas, por ejemplo a las relaciones exteriores, pare-
cian constituir un obstdculo para el pleno ejercicio del apostolado.

Por otra parte, la imagen de la Regla era la de un cédigo en el que domi-
naban las prdcticas externas. Los Hermanos se levantardn siempre a las cua-
tro y media: este primer articulo no podia ser objeto de derogaciones; se
aplicaba tanto el domingo como entre semana, durante las vacaciones
como durante el ano escolar, en Roma como en Australia. Marcaba el
tono del capitulo sobre los ejercicios diarios cuya enumeracién y horarios
estaban minuciosamente indicados. El tiempo dedicado a las oraciones
vocales era excesivo segtn el parecer de los Hermanos mds piadosos, tanto
mds que el compromiso de la persona en ellas se reducia al minimo: se tra-
taba de recitar juntos, por la manana, al mediodia y por la tarde, y sin
variacién alguna segtn los tiempos litdrgicos, largas férmulas de oracién
provenientes del siglo XVII, las oraciones habituales del cristiano, seis
decenas del Rosario... A lo largo de los afios y de los Capitulos Generales,
la tendencia habia sido siempre afadir cada vez mds oraciones vocales. La
Regla de los origenes estipulaba que los Hermanos no pertenecerian a nin-
guna cofradia o congregacion fuese cual fuese: sobre este punto, el texto de
1947 sancionaba las costumbres contrarias que se habian acumulado en el

siglo XIX:
Los Hermanos podrdn formar parte de la asociacién del Apostolado de la
Oracién y de las archicofradias siguientes: Santisimo Nifo Jests, Nuestra
Sefiora del Monte Carmelo, Santisimo Rosario, Inmaculada Concepcién,
Nuestra Sefiora de las Victorias y San José.”

La pertenencia a estas multiples organizaciones piadosas era automadtica:
el Hermano no tenia que hacer ninguna diligencia personal para formar
parte de ellas o inscribirse. La ventaja que de ello resultaba era la obten-
cién de multiples indulgencias® plenarias o parciales vinculadas a diversas
férmulas de oracién, y a lo largo de las oraciones de la mafana, se enu-
meraban todas las indulgencias del dia. Ciertamente, esta forma de devo-

7 Regla, 1947, capitulo IV, art 9*.

* La indulgencia es la remisién total o parcial ante Dios de la pena temporal merecida en razén de
un pecado ya perdonado. La indulgencia es obtenida como contrapartida de un acto de piedad efec-
tuado con tal finalidad con espiritu de contricién.
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cién habia agradado a Hermanos de las generaciones precedentes; para
muchos de nosotros, parecfan manifestar una especie de materialismo
religioso: cumpliendo los ritos, se obtenian los beneficios anunciados.

El acento que de ese modo se ponia en las devociones interiores interesa-
das no favorecia en modo alguno, es lo menos que se pueda decir, el reco-
nocimiento de la prioridad del don gratuito del amor del Padre, ni la aco-
gida cotidiana de su misericordia y de su perdén, ni la adhesién a la vida
filial mediante el reconocimiento de su Nombre, la aceptacién de su
voluntad, el servicio de su reino.

Los capitulos de horarios preveian todo al detalle, una vez por todas, no
dejando nada a la libre iniciativa, ni a las adaptaciones que podian exigir
los tiempos, los lugares, las circunstancias. La insistencia puesta sobre la
observancia de esos cédigos no podia dejar de favorecer las tendencias
legalistas. La restriccién de la Regla se traducia también en prescripciones
detalladas, con frecuencia anacrdnicas, que abarcaban todos los sectores
de la vida: el estilo de las relaciones entre Hermanos, con las personas
externas, con los alumnos; la ropa, la postura corporal.

Otros capitulos acentuaban ademds una especie de desconfianza con rela-
cién a la libertad personal o con respecto a las relaciones con el mundo:
la concepcién de la obediencia® parecia de una dureza inhumana. La letra
de la Regla, la insistencia sobre su observancia rigurosa no favorecian en
modo alguno la maduracién adulta; parecfan tender a mantener a los
Hermanos en un cierto infantilismo. En cuanto al capitulo sobre las rela-
ciones con las personas externas, tendia a restringirlas al mdximo y se
ingeniaba para limitar la libertad y la espontaneidad individuales en los
necesarios encuentros con personas del exterior®.

* La expresién: nada sin permiso aparece como un estribillo en el capitulo que trata de esta virtud,
recogida o resumida en el tltimo articulo: No hardn cosa alguna sin permiso, por pequenia que sea o de
escasa consecuencia que pueda parecer, con el fin de poder asegurarse, en todo, de hacer la voluntad de Dios
(Regla 1947, Capitulo XXI, art. 8, p. 53).

%2 Cuando visiten a alguien, el Hermano Director les asignard algiin Hermano que les acompane (Regla
1947, Capitulo X1V, art. 4%). Toda visita recibida, inclusive al Hermano Director, no podrd ser recibida
mds que en el recibidor con cristaleras y sin cortina, de forma que se tenga fiicilmente la vision del interior

(Regla 1947, Capitulo XIV, art. 5%).
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Finalmente, el concepto de la comunidad presentado por la Regla aparecia
como gregario y uniformador. Extendido a lo largo de toda la Regla,
caracterizaba primeramente su capitulo 3 titulado: Del espiritu de
Comunidad de este Instituto y de los ejercicios que se hardn en ella en comiin.
De hecho, en ¢l se trataba muy poco de espiritu. Pero los articulos suce-
sivos detallaban las implicaciones continuas de la vida vivida en comin en
diversos lugares de vida: la capilla, la sala comun, el comedor, el dormito-
rio comun. Sin embargo, dicha vida comin no estaba al servicio de la
comunicacion, pues con algunos matices, el silencio era de rigor en todos
esos locales®™.

Evidentemente, los Hermanos estaban solos en clase con sus alumnos,
pero los locales escolares debian estar contiguos, y con vidrios de tal forma
que fuera siempre posible ver los que pasaba en cada clase. Estaban pre-
vistos los momentos de ocio. Pero ni hablar de dejarlos a la libertad de
cada uno: el recreo que se debia tener todos juntos dos veces por dia y el
paseo semanal, eran los Unicos esparcimientos autorizados, pero estaban
fuertemente reglamentados™. Las mismas lecturas, repetitivas, estaban
previstas para ciertos dias del mes o del ano.

Las detestables modalidades de esta revisién y de su aproba-
cién por la Santa Sede.

Mucho mids que del contenido de la Regla de 1947, la impresién de cerra-
z6n provenia de lo que podiamos saber de las modalidades de dicha revi-
sién y de su aprobacién por la Santa Sede.

Como consecuencia del Capitulo General de 1946, el H. Athanase Emile,
Superior General, habia hecho aprobar por la Santa Sede una reedicién

# La formaci6n insistia desmesuradamente sobre la prictica del silencio, haciendo referencia princi-
palmente al capitulo XXII de la Regla (edicién 1923) asi como al texto de la Coleccion sobre el silen-
cio. Después del H. Adrien, Superior General de 1928 a 1934, las Circulares tradicionales del afio
nuevo comentaban uno tras otro los diez mandamientos de la Sociedad. El 8 de diciembre de 1939,
el H. Junien-Victor presenta una larga reflexién sobre el 8.2 mandamiento de la Sociedad.: el silencio
guardaréis/ En todo tiempo, muy exactamente. Desarrolla un verdadero tratado sobre La virtud del silen-
cio (Circular 305). Una ensefanza moralizadora, marchita, mezquina sin ninguna inspiracion.

* La Regla prescribia leer en publico, una vez al mes, la lista jde los temas de los que los Hermanos podian
(y no podian) conversar durante los recreos!
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de la Regla del Instituto. El nuevo texto era la culminacién de un largo
trabajo llevado a cabo sobre todo por el Consejo General entre 1934 y
1946. La revisién preparatoria a la edicién de la Regla de 1947 no habia
sido la primera en el Instituto, la Circular 318 lo recordaba brevemente®
evocando los Capitulos de 1858, 1861, 1882, 1884, y sobre todo la
importante revisién largamente preparada durante el tltimo decenio del
siglo XIX y cuya puesta a punto habia sido objeto de un Capitulo General
especial en 1901. En realidad, desde mediados del siglo XIX, la revisién
de la Regla no habia cesado de estar en el orden del dia de todos los
Capitulos Generales sucesivos, sin que se hubiera podido nunca zanjar
entre dos opciones igualmente imperativas, a la vez que, con frecuencia,
contradictorias: la fidelidad lo mads literal posible a la Regla de los origenes
escrita por Juan Bautista de La Salle y la adaptacién de sus prescripciones
a las nuevas situaciones del Instituto en el espacio y el tiempo.

No se ha escrito la historia de esas multiples tentativas y de lo que supu-
sieron de vacilaciones, de fluctuaciones, de tensiones y hasta de disensio-
nes en los sucesivos Consejos Generales, y entre los Consejos y los
Capitulos Generales. Con respecto al caso de los Hermanos de las Escuelas
Cristiana, pero superdndolo, esta historia proyectarfa sin embargo una
viva luz sobre la concepcién de la fidelidad de los Institutos religiosos a sus
fundadores*. Mds atin, podria sustentar una reflexion capital gracias a la
relectura de la manera en que los Institutos religiosos —por mucho tiem-
po denominados estados de perfeccion— y la Congregacién de los
Religiosos han percibido y transmitido los valores de la perfeccién o de la
santidad religiosa. Serfa entonces edificante realizar esta relectura en refe-
rencia (o en contraste) con la visién evangélica de la perfeccién cristiana.

Sin tan siquiera pretender esbozar esa historia, resumo aqui un estudio
que realicé sobre esta cuestién al principio de los anos 1990. Se pueden
descubrir cuatro periodos en la manera de considerar la Reglz de san Juan
Bautista de La Salle por parte del Instituto.

® Circular 318, 1946, Las revisiones precedentes. p. 59-60.

* Una cuestién abordada con rigor por Lutero: cf. Sauvage, 1973, “Les fondements évangéliques de
la vie religieuse”, Lasallianum 16, p. 75.
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Primer periodo: curiosamente, es durante un corto periodo de transicién
que va desde la redaccién de 1718 a la aprobacién pontificia del Instituto
por Benedicto XIII en 1725, cuando los Hermanos se sienten relativa-
mente libres de modificar la Regla (sobre detalles y mds bien en el sentido
del endurecimiento). Los capitulares reunidos en 1726 para la recepcién
de la Bula, prometian a Dios y al Papa mantener la Regla, en su fuerza y su
vigor, a perpetuidad® .

Segundo periodo: desde la Bula de aprobacién hasta mediados del siglo
XIX (1726-1858), es el mantenimiento firme y sereno del texto que la auto-
ridad pontificia, segin crefan, sancioné al aprobar el Instituto.
Mantenimiento firme y sereno, al menos en cuanto a los textos. La fide-
lidad a la observancia debia ser m4s aleatoria, a juzgar por el interminable
catdlogo, enumerado por el Capitulo General de 1777 y renovado por el
que se celebré diez anos después, de los puntos de disciplina sobre los cua-
les se constata una relajacién: los Hermanos atraviesan la Ilustracién sin
sobresaltos y la aspiracién a una menor sujecién estd presente en mds de
uno en visperas de la Revolucién.

Tercer periodo: serd a partir del Capitulo de 1858 cuando veremos al
Instituto, de un Capitulo General a otro, vacilar entre las indispensables
adaptaciones de la Regla a las nuevas condiciones y la fidelidad literal al
texto primitivo. Se pasa asi por un periodo de mantenimiento firme y sin
embargo vacilante del texto original (1858-1901). Un escenario bastante
patético, y a veces dramatico, se produce entre una Asamblea y la siguien-
te. Se crean comisiones para la adaptacién de la Regla, en 1861, en 1874;
las mismas se pierden en la bruma. El Capitulo de 1882 evoca por prime-
ra vez la necesidad e incluso la urgencia de una nueva edicién de la Regla.
De nuevo, se crea una comisién de doce miembros. El H. Irlide, Superior
General que la preside, es relativamente audaz, pero choca con los pesos
pesados del Consejo General. Sin embargo, elabora y hasta hace imprimir
un texto nuevo de las Reglas. Atacado por la enfermedad, él mismo con-

¥ Este texto fue mantenido en las ediciones sucesivas de la Regla hasta 1901. Fue Miguel Campos
quien me lo hizo descubrir en 1972. Se trata de una de las dos lecturas reductoras del evangelismo
lasaliano, siendo la primera la utilizacién de la Escritura por parte de los bidgrafos (cf. Campos, 1974,
Cabiers lasalliens 45, pags. 352-358).
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voca el Capitulo General que debera elegir a su sucesor y aprobar la nueva
Regla. Pero apenas elegido, el H. Joseph, nuevo Superior General, hace
que el Capitulo decida no tomar en consideracién el proyecto del difunto.
Se orientan hacia una nueva revisién. La misma concluird en 1901. Pero
el objetivo es entonces —como lo serd en 1947— volver al texto de 1718.
Misién imposible en su radicalidad pero, a pesar de todo, sustancialmente
sostenida. Y, por lo menos, hay que reconocer al Capitulo de 1901 el
mérito de haber suprimido el Prefacio que se remontaba a 1726.

En respuesta a una nueva etapa de revisién, prolongada durante una quin-
cena de anos, y al término de minuciosos debates sobre cada articulo, el
Capitulo General de 1901 habia decidido volver al texto de la Regla de
1726 (primera edicién impresa, realizada tras la obtencién de la Bula de
aprobacién del Instituto en 1725). Habiendo fijado asi el texto, los
Capitulares pensaban haber puesto fin al interminable baile-vacilacién del
medio siglo precedente®.

Cuarto periodo: se pudo llegar a creer, al borde del nuevo siglo, haber ter-
minado con las fluctuaciones de los cincuenta afios anteriores. Pero es
falso, y la nueva revisién abre un periodo de mantenimiento firme, pero con-
trariado, del texto original, contrariado principalmente por la obligacién
de introducir los estudios latinos: es todo un simbolo, que manifiesta
sobre un punto particular pero que estaba lejos de ser un detalle, lo absur-
do de la literalidad que habia desembocado, en una situacién histérica
determinada, en la infidelidad profunda a la misma intencién fundadora.
El mantenimiento del texto primitivo se ve retrasado también por la nece-
sidad de adaptar la Regla a las prescripciones del Cédigo de Derecho
Candnico, lo cual se realiza igualmente en 1923.

En primer lugar, la revisién de 1947 manifestaba la misma voluntad de
fijacién de un texto definitivo. La reforzaba desmarcindose del intento de
1901 bajo tres aspectos: primero, por voluntad de fidelidad m4s estricta a
la letra del Fundador se retomaba como base el texto de 1718, el tltimo

* Fue durante esta revision cuando se suprimi6 el Prefacio introducido durante la impresién de la
Regla en 1726 y reproducido en todas las ediciones de los siglos XVIII y XIX. Un texto que no podia
pretender en absoluto la inspiracién lasaliana, y que hasta la desfiguraba gravemente.
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que habia sido puesto a punto por Juan Bautista de La Salle, y se decidia
apartarse lo menos posible de él.

En segundo lugar, con el pretexto de respeto hacia el cardcter sagrado de
la santa Regla, se impedia cualquier debate capitular sobre su texto.
Durante la revisién de 1901, la Asamblea habia examinado los proyectos
de nueva edicién a cuya preparacién el H. Superior y sus Asistentes habi-
an dedicado varios meses. Este examen se realizé con gran cuidado, capi-
tulo por capitulo, articulo por articulo®”. La revisién en Capitulo habia
dado lugar a un verdadero debate en la Asamblea. Por tanto, se trataba de
una obra colectiva, aun cuando el texto al que se habia llegado quedaba
finalmente poco modificado. Las cosas sucedieron de modo muy distinto
durante el Capitulo de 1946. No podiamos esperarnos entonces que el
conjunto de los Hermanos fuese consultado sobre la revisién de la Regla.
Pero nuestra estupefaccién y nuestra decepcién fueron grandes al leer en
la Circular 318 que, antes de la celebraciéon del Capitulo, se habia presen-
tado a varios Prelados de la Curia la cuestién de si el Capitulo General
deberia discutir las Reglas. Se les respondié:
Un Capitulo General de Religiosos difiere esencialmente de un parlamen-
to y, por tanto, las modalidades de accién son totalmente distintas. Por lo
demds, la libertad de intervencién no serd obstaculizada por ello en cuan-
to a la revisién de las Reglas, puesto que todo Capitular deberd tener la
facultad de entregar por escrito sus observaciones personales sobre los
nuevos textos propuestos. Hacia el final de sus trabajos, la Asamblea
designard una comisién post-capitular que cotejard dichas notas, las estu-
diard y, reteniendo lo que considere bueno, hard las correcciones al pro-
yecto presentado al Capitulo.”

No era ningtin consuelo saber que:

Desde los primeros dias del Capitulo, los capitulares han podido escuchar
leer en el comedor el nuevo texto de las Reglas comunes preparado por el
Régimen, ese texto también les fue entregado en mano, con invitacién de
estudiarlo atentamente y hacer por escrito todas las observaciones que
considerasen ttiles.”

¥ Chapitres généraux de ['Institur des Fréres des écoles chrétiennes, 1902, pp. 175-176.
" Circular 318, 1946, p. 63.
' Ib., p. 64.
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Lo que nosotros sabiamos de la personalidad del Superior General elegido
en 1946, y presidente del Capitulo, nos dejaba muy escépticos sobre la
realidad de esa libertad de intervencidn dejada a los Capitulares, cuando
se prohibia pricticamente todo debate sobre la Regla™.

En tercer lugar, con relacién a los 250 afios de historia del Instituto y de
su Regla, se produjo en 1947 una novedad enorme: se tom¢ la decisién de
someter la Regla revisada a la aprobacién explicita de la Congregacién de
los Religiosos. A primera vista, este trdmite nos habia sorprendido.
Después de nuestro Noviciado, estdbamos persuadidos de que la Bula de
aprobacién otorgada por Benedicto XIII en 1725 valia para el conjunto
de la Regla, aun cuando sabfamos bien que el texto pontificio no sancio-
naba mds que los dieciocho articulos de la Regla que especificaba. Antes
de que fuese aprobada, habiamos sido formados en la observancia estricta
de toda la Regla. No podiamos comprender lo que la sancién romana
podria afadirle, después de mds de doscientos anos.

;Quién pidi6 dicha aprobacién? El decreto pontificio declara: El Superior
General y los capitulares han solicitado con insistencia a la Santa Sede una
aprobacién explicita de dichas constituciones. En realidad, el Capitulo
General no formulé esa solicitud, por la sencilla razén de que no habia
deliberado sobre el texto de la Regla, y que su puesta a punto fue realizada
por una comisién post-capitular. Los documentos consultados en los
Archivos de la Procuraduria General del Instituto muestran que las ges-
tiones fueron realizadas por el H. Alcime Marie, Procurador General,
designado directamente por el H. Athanase Emile, a quien daba cuenta
minuciosamente de todos los pasos que realizaba.

Puesto que se le pedia la aprobacién de la Regla, la Congregacién debia
examinarla. Para tal fin, fueron designados dos expertos. La Circular 318
cita el informe de uno de ellos: grande fue nuestra alegria al escuchar a
uno de los consultores mds renombrados, que acababa de dedicar una

” Yo descubriré, pero mucho mds tarde, que por voluntad expresa del Fundador, la Regla original
habfa sido objeto de debates que se prolongaron casi hasta la muerte del Sr. de La Salle. En el siglo
de la monarquia absoluta, J. B. de La Salle, tenfa una practica eclesial democrdtica... condenada por
los prelados romanos de la Congregacion de los Religiosos, después de la Segunda Guerra Mundial
(cf. Sauvage y Campos, 1977, La Régle écrite, cuvre de la communauté vivante, pigs. 388-396).
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buena parte de las vacaciones de Pascua a estudiar nuestras Reglas, hacer
la reflexién siguiente al entregar sus observaciones sobre las modificacio-
nes a ser introducidas: Vuestras Reglas exhalan un perfume de auténtica san-
tidad. Hay que guardar su forma actual lo mds que se pueda y no tocarla mds
que con gran discrecion”. Pero no se decia nada del juicio mucho mads
reservado del segundo consultor: “Es un texto con un fondo muy antiguo;
totalmente diferente de los textos en uso en la actualidad; minucioso hasta
lo increible, y bastante severo, que refleja la legislacion de la Bula citada
en el texto”.

De hecho, he escuchado con frecuencia al H. Maurice Auguste declarar
que la solicitud de aprobacién pontificia de la Regla fue asunto personal
del H. Athanase Emile quien tenfa en ello mucho interés. En ciertos
momentos, el H. Maurice Auguste llegaba a preguntarse si, en razén de
ese cardcter excesivamente personal, la gestion del H. Athanase Emile no
habria estado tachada de nulidad juridica. A decir verdad, el H. Maurice
Auguste planteaba esta cuestion escoldstica en los afios 70: como conse-
cuencia del Concilio, el Instituto habia adoptado una Reglz completa-
mente nueva.

Las motivaciones del mantenimiento del texto de los origenes,
de la solicitud de su aprobacion por la Santa Sede y el bloqueo

que de ello resultaria.

En definitiva, lo que personalmente me desesperaba, eran los argumentos
presentados, a la vez, para mantener al méximo el texto de 1718 y para
solicitar su aprobacién pontificia: la situacién de bloqueo que de ello se
derivarfa me parecia entonces sin salida. Por la obsesién de poner fin en
adelante a las veleidades de una nueva revisién de conjunto, el H.
Athanase Emile tomaba personalmente la iniciativa de hacer aprobar la
Regla por la Congregacién de los Religiosos. Pensaba asi sustraerla en ade-
lante a la autoridad del Instituto.

La revision de 1947 estaba en continuidad con toda la historia de la Regla.
sPor qué ese mantenimiento, que podriamos decir “obstinado” del texto

* Circular 318, 1946, p. 63.
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original? Podemos percibir las motivaciones explicitas de ello a lo largo de
las Circulares y de los Registros capitulares. Primero, y antes que nada, una
voluntad de fidelidad al Fundador. Esa fidelidad se traduce en otros pun-
tos, para otros textos™. Es mds destacada en lo que se refiere a la Regla, a
causa de su cardcter normativo; aqui la letra es muy clara y, por lo tanto,
la fidelidad tiene unos contornos reconocibles. Es lo que habia senalado
la Circular que informaba sobre el Capitulo General de 1901:
Asi lo han comprendido siempre los Institutos o Congregaciones religio-
sas, cuya Regla ha sido escrita en lengua vulgar. Han mantenido en las
diversas ediciones el texto de su Fundador, con giros envejecidos y expre-
siones anticuadas a veces apenas inteligibles en cualquier otro entorno que
no sea su familia religiosa.
:No es el medio més eficaz para conservar en una Regla su fuerza y su esta-
bilidad y ponerla seguramente al abrigo de cualquier retoque arbitrario?
Los retoques no recaerfan al principio mds que sobre algiin giro anticua-
do, sobre una irregularidad formal: no tardarfan en afectar al pensamiento
mismo.
Nadie se propondria reproducir un texto de san Francisco de Sales o de
alguno de nuestros viejos prosistas, revistiéndolo de una forma moderna.
iCudnto mds se debe respetar el texto antiguo de un Fundador, sobre todo
en sus libros legislativos!”

El Fundador, se pensaba —y jesta idea no solo circulaba en el Instituto de
los Hermanos!'— no pudo escribir su Regla sin la inspiracién divina. De
ahora en adelante, la sancién pontificia, pensaban, cortaria de raiz por
adelantado toda veleidad de cambio, que no podia estar inspirada mds que
por la relajacién.

La revisién de 1947 deja ver otra motivacion, més insistente, si fuera posi-
ble, del mantenimiento de la Regla y de su aprobacién. La Regla, en su
opinién, es de manera privilegiada la expresién de la voluntad de Dios.
Santificarse, es cumplir la voluntad de Dios, como Jesus. Esa voluntad es
conocida infaliblemente a través de la Regla. En tal sentido, cuanto mds

* Por ejemplo, la insistencia de la lectura de las Meditaciones para los Domingos y Fiestas en comuni-
dad, el uso de la Coleccidn, la transmisién de la Guia de las escuelas, de los Deberes del cristiano.

? Circular 109, 1901, pp. 14-15.
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detallada es la Regla, tanto mejor es: se tienen mayor seguridad de hacer
la voluntad de Dios en cada instante. En dltima instancia, basta la Regla.
Si es dificil, exigente, ardua, es igualmente benéfica. Y ademds, la Regla
una vez aprobada, ha recibido la sancién de la Iglesia. Por lo tanto, es
“segura” y es intangible.

No podemos evitar observar una especie de peticién de principio en esta
argumentacién. Pricticamente, después de la Bula, se comprendié que la
Regla en su totalidad habia sido aprobada. Hay que mantenerla tal y como
fue aprobada por la autoridad de la Iglesia.

En 1946-47 quedé claro que solamente los 18 articulos de la Bula fueron
objeto de una aprobacién formal. Por tanto se solicitard la aprobacién for-
mal de toda la Regla; hay que hacerla aprobar, consolidar su manteni-
miento. Esta concepcién de la fidelidad al Fundador, de la fidelidad a la
voluntad de Dios y, en consecuencia, de la funcién de la Regla, estaba
entonces bastante extendida en la Iglesia y en los Institutos religiosos.
Aqui, la Circular 321 citaba a plena pdgina la obra de un Redentorista, el
P. Colin, titulada Culte de la Régle’® que hoy nos cuesta imaginar que haya
podido ser escrita, llevar semejante titulo, recibir la garantia del Nihil 0bs-
taty del Imprimatur. Me limito a un extracto —recogido en la Circular—
pero todo es del mismo tenor, lo cual hoy nos parece surrealista, y que, en
aquella época, nos dejaba sin respuesta:

:Qué puede haber de mds santo que el santo Evangelio, gran sacramento
de la verdad? Ahora bien, la Regla es el Evangelio del religioso, el
Evangelio en resumen y en sustancia. El Evangelio se esconde en la Regla,
como Cristo bajo las especies consagradas; y al igual que la hostia estd
hecha de fina flor de harina, asi la Regla estd amasada de puras maximas
evangélicas.”

* Colin (1939), Culte de la Régle. Nature. Ennemis. Sources. Prérogatives. El Nibil obstat otorgado en
Lyon, y el Imprimatur en Bar-Le-Duc son de febrero de 1939. La obra tuvo un gran éxito y fue objeto
de numerosas reimpresiones. Un Hermano espafol me confié que atn se segufa usando en su
Noviciado, al final de los afos 50, principio de los 60. Siguiendo la estela de su éxito de librerfa, el
mismo autor escribié un Culte des vaeux.

7 Circular 321, 1947, p. 14.
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Y ademds, la Regla, ;no es como la portavoz de la adorable voluntad de
Dios? ;Qué puede haber de mds santo que dicha voluntad, regla suprema
¢ p q g p
de toda moralidad y de toda perfeccién? La Regla: arca espiritual que con-
y p 34 p q
tiene el man4 incorruptible de la buena voluntad divina. La Reg/a: es Dios
que habla, manda, defiende, manifiesta sus deseos. Ni una pdgina, ni una
linea que no provenga de Dios y no sea la expresidn cierta de su santisima
q p g y p
voluntad...”

Esta concepcién acababa haciendo sustituir el Evangelio por la Regla,
canonizando una visién estdtica de la “voluntad de Dios”, predetermina-
da, que el hombre ya no tiene que buscar ni discernir, puesto que ya estd
dada completamente expresada en un texto igualmente vélido para todos,
y desde hace siglos. La voluntad de Dios manifestada principalmente en
un cddigo, en la ley: la misma ensefianza de la moral cristiana con fre-
cuencia se habia basado en los diez mandamientos de Dios y los seis man-
damientos de la Iglesia, mientras que una moral como la de santo Tomds
era una moral de las virtudes, del acto humano, es decir de la libertad del
hombre, de su responsabilidad en la busqueda del bien, de su crecimiento
nunca completado.

En definitiva, semejante sacralizacién de la Regla no era solamente malsa-
na: llegaba a ser perversa en la medida en que podia desviar a ciertos
Hermanos generosos del manantial de aguas vivas para hacerse cisternas,
cisternas agrietadas que no retienen el agua (Jr 2, 13). Desde mi entrada al
Noviciado, siempre habia escuchado a los responsables insistir sobre la
importancia de la regularidad. Pero en el contexto del Capitulo de 1946
y de la aprobacién del 1947, la exaltacién del Culto de la Regla fue llevada
por algunos a un insoportable paroxismo.

Se nos hablaba de Hermanos que habian hecho voto de Regularidad: lo
que podiamos saber de tal o cual de estos apasionados era suficiente para
preservarnos de semejante contagio. La absoluta fidelidad literal a la Regla
hacia de ellos unos robots; las relaciones humanas espontdneas quedaban
abolidas por la intransigencia puesta en observar el silencio tal como lo

estaba definido en la Regla.

% Ib., p. 15.
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Otras consecuencias de esa revisién y de esa aprobacién nos parecian tré-
gicas. Primeramente, la inevitable contradiccién entre lo prescrito y lo
vivido. Pero también, el riesgo, para el Instituto, de inmovilizarse, de no
dejarse cuestionar por la vida que evoluciona. Mds grave, debido a una
equiparacién entre todos los articulos de la Regla y a la importancia exa-
gerada otorgada a las précticas exteriores controlables, se corria el riesgo
del formalismo y de un cierto fariseismo. Al mismo tiempo, el acento
puesto sobre la fidelidad a las cosas pequenas podia hacer perder las pers-
pectivas positivas y los dinamismos espirituales de la Regla elaborada por
el Fundador. Paradéjicamente, tal literalidad podia engendrar una infide-
lidad al texto mismo de la Regla original, el cual introducia ciertamente
una jerarquia en las prescripciones y senalaba algunas prioridades:

* El 1* capitulo afirmaba de inmediato la prioridad de la finalidad
del Instituto sobre su legislacién, es decir de su razén de ser sobre
su manera de ser: jAl comienzo no existia la Regla!

* El 2.2 capitulo y el prélogo del capitulo 16 subrayaban con fuerza
la prioridad del espiritu sobre la letra y de la caridad sobre la obser-
vancia”, asi como la primacia del Evangelio, primera y principal

Regla."”

* Tratdndose de la oracidn, el 4.° capitulo insistia sobre la importan-
cia primordial de la actitud interior de la oracién, del ejercicio inte-
rior de la oracién mental, con respecto a otros ejercicios de piedad.
La nivelacién que suponia la concepcién de la Regla toda ella
expresién de la voluntad de Dios, suprimia esas perspectivas dind-
micas que, sin embargo, eran fundamentales para la misma letra de
la Regla original.

Otra consecuencia de esta revisién y sobre todo de la aprobacién de la
Regla, es que el texto escrito se imponia sobre la comunidad viva. Hasta

* Es la intencién de los dos textos esenciales introducidos por J. B. de La Salle en el momento de la
tltima revisién que hizo de la Regla en 1718: introduccién del Prélogo en el capitulo IT sobre el espi-
ritu del Instituto, en el cual declara que lo mds importante, y a lo que debe atenderse con mayor cuidado
en una comunidad, es que todos los que la componen tengan el espiritu que le es peculiar... Introduccién
del prélogo del capitulo SVI, sobre la Regularidad, citando la Regla de S. Agustin: sin la caridad, la
Regularidad es rotalmente imitil...

" Una afirmacién tradicional, formulada por J. B. de La Salle en el capitulo II de la Regla de 1718.



120 PRIMERA PARTE

1947, el Instituto habia conservado el control sobre su Regla: prueba de
ello eran las revisiones que no habian cesado de existir, aun cuando fuese
para volver siempre lo mds posible al texto de los origenes. Aprobada por
la Santa Sede, la Regla se volvia intocable y como loca, puesto que ya
nadie podia controlarla. El texto de la Regla quedaba sobreestimado con
respecto a los demds textos del Fundador, principalmente las Meditaciones
para el Tiempo del Retiro. El documento escrito, confeccionado, se impo-
nfa a la realidad viva de la historia de la salvacién, del Espiritu actuando
hoy y siempre creador.

Sentfamos un fuerte malestar ante esta exaltacién del culto de la Regla,
pero entonces resultaba muy dificil formularlo, hasta tal punto era fuerte
la presién en ese sentido. Encuentro exactamente lo que entonces recha-
zaba en un andlisis escrito mucho més tarde, después del Vaticano II, por
el Padre Tillard. A la vez que indica bien las “perversiones” que he evoca-
do, este andlisis confirma también que las desviaciones vividas en el
Instituto no era monopolio suyo y que se trataba, en realidad, de concep-
ciones contestables de la Vida religiosa:

Nuestras estructuras y nuestros dirigentes nos han hecho vivir en una cier-
ta obscuridad humana, a tal punto que quizds nos hemos sentido tenta-
dos, a pesar nuestro, de olvidar el necesario punto de apoyo sobre Dios
solo, que sin embargo estd en el centro de nuestro “proyecto” y de reducir

la fraternidad al simple hecho de estar unos al lado de los otros."!

...los esfuerzos con vistas a una fidelidad religiosa cada vez mayor tenfan
tendencia a confundirse en muchas personas con los esfuerzos en favor de
una observancia més total y mds escrupulosa de las mds minimas prescrip-
ciones de la Regla, sin ir hasta el fondo de la experiencia propiamente
evangélica del encuentro con Dios. El mismo interior del corazdn, el
punto preciso donde la persona debe aduenarse de si misma para deter-
minarse frente a su “proyecto” y frente a su Dios entraban raramente en
juego en la gran aventura de la fidelidad religiosa.'”

" Tillard, 1969, p. 14.
® b, p. 16-17.



Capitulo 3 — LAS FUERZAS CREATIVAS EN LA
VIDA DEL INSTITUTO

PRIMERA EXPERIENCIA ESCOLAR

Michel— En 1946, tenia yo 23 afios. La decepcién provocada por el
Capitulo General trajo consigo un periodo de incertidumbre sobre mi
porvenir. Mi profesién perpetua estaba prevista para 1948. La seguridad
de haber sido llamado por Dios para ser Hermano me habia invadido
desde mi infancia. Al principio de estos dos anos de preparacién préxima,
sufrié, por un tiempo, algunas fisuras. Gracias a Dios, varios cambios
acaecidos en mi situacion confluyeron para facilitarme la maduracién de
una opcidn decidida hacia el compromiso definitivo, a pesar de las oscu-
ridades que persistian. De hecho, a pesar la cerrazén de los textos y la
dureza del sistema, tuve la suerte —la gracia— de hacer la experiencia
decisiva de las riquezas y de las virtualidades de la vida concreta del
Hermano.

Interiormente continuaba deplorando —y, durante los primeros meses,
criticando abiertamente— las decisiones del Capitulo General. Pero a
medida que avanzaba, la fuerza de lo que descubria de positivo y de dind-
mico, viviéndolo, relativizaba el impacto inicialmente desastroso que
habian tenido sobre mi las desdichadas decisiones del Capitulo. El
Instituto que entonces pude experimentar me tonificé. La esperanza que
cantaba Péguy se hacia en mi una realidad tangible: experimentaba el esti-
mulo de la relacién educativa, el soporte de la amistad fraterna, la prome-
sa de una renovacién posible en el Instituto, las posibilidades de autenti-
cidad espiritual de mi existencia de Hermano. Es necesario retomar esos
puntos, pues mds alld de mi itinerario personal, se trata ciertamente de la
evolucién del Instituto en una fidelidad a su identidad y a su misién evan-
gélicas, poco a poco redescubiertas.

Miguel.— Después de la guerra, comenzdé usted una experiencia
nueva. ;Puede hablarnos de esa experiencia, de su relacion con sus
alumnos?
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Michel.— La experiencia vivificante de las riquezas del Instituto la vivi
primeramente con los alumnos. Un cambio decisivo se produce en mi al
inicio del afio escolar de 1946: dejo la casa de formacién de Annappes
donde habia vivido pricticamente desde hacia 12 anos. En el Instituto, no
habia conocido hasta entonces mds que las casas de formacién. Me doy
cuenta entonces de que mi experiencia efectiva de la vida de Hermano
habia sido pobre y falseada en comparacién de la de la mayoria de los
companeros de mi generacion.

En los centros de formacién —sobre todo dirigidos por los responsables
que yo habia conocido en ellos— la observancia prictica tenia la rigidez
de los textos y era inexistente la apertura a la vida de los hombres. El
numero reducido de los alumnos de cada clase, asociado a la fuerte perso-
nalidad del Director bastaba para asegurar la disciplina. Como profesor,
se me invitaba a contentarme con los cursos que podia impartir: el campo
de las relaciones personales con los jévenes quedaba reservado al Director.
Habia tenido algunas sélidas, pero siempre en una semi-clandestinidad.

En 1946, me quedaban por pasar dos certificados para terminar la licen-
ciatura en Letras, el griego y la filologia. Eran las mds dificiles. El
Hermano Visitador que terminaba su mandato me envi al Escolasticado
universitario de Lille. Debia dedicarme exclusivamente a los estudios y esa
perspectiva me encantaba. Pero, de acuerdo con el nuevo Provincial, el
Director de S. Pierre, un centro escolar contiguo al Sudfec'”, me pidié
encargarme de la clase de francés de segundo (15 anos). Esta propuesta
frustraba mi esperanza de no tener mds preocupacién que mis estudios.
También me preocupaba. No habia tenido que ocuparme nunca de alum-
nos “ordinarios”. ;Cémo me las arreglaria? Me di rdpidamente cuenta de
que también los Hermanos se lo preguntaban: este “intelectual”, este
Hermano “piadoso” cuya imagen transmitia por haber estado hasta
entonces confinado en la casa de formacién, ;tendria éxito con los adoles-
centes mayores de secundaria?

Pues bien, desde el principio, la cosa funcioné. Primero, porque domina-
ba mi ensenanza de Literatura francesa. Mds exactamente, como yo

' Siglas en francés de “Escolasticado universitario de los Hermanos de las Escuelas Cristianas”.
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mismo era un apasionado de la mayoria de los autores que debia presentar
a los jévenes, mis clases resultaban animadas y lograba que se interesaran
lo suficiente, de modo que los problemas de disciplina pasasen, en gene-
ral, a un segundo plano. En una época en que los jévenes estaban apenas
“distraidos” por la televisién, yo les daba muchos trabajos personales
escritos. De mds o menos buena gana, segun las personas, los realizaban.
Yo me obligaba a corregirlos cuidadosamente. La calificacién de sus tra-
bajos se convertia en un verdadero didlogo con cada uno. Esta conversa-
cién tenia continuacién y he mantenido con la mayoria de mis alumnos
unas relaciones personales que desbordaban las cuestiones escolares. Hay
que decir que apenas nos separaban unos cuantos afos. Todos mis alum-
nos de entonces también habian vivido la guerra y la ocupacién: pertene-
ciamos pricticamente a la misma cultura. Dos cursos después, se me
pidié, ademds, ensefar la Filosofia en la clase terminal. Alli me encontré
con alumnos a los que habia ensefiado el francés en segundo, con lo cual
se reforzaron los lazos de amistad. Cincuenta anos mds tarde, sigo en con-
tacto habitual con varios de aquellos que fueron mis primeros verdaderos
alumnos.

Mis alumnos de esa época ocuparon un lugar muy grande en mi vida:
afectivamente, intelectualmente, espiritualmente, y en retrospectiva, he
apreciado como una suerte el no haber quedado totalmente liberado para
mis estudios durante esos dos afos para mi determinantes. Esta experien-
cia muy positiva me marcé fuertemente. En lo que a mi se refiere, no he
podido separar nunca la accidon apostdlica de la dimensién de influencia
intelectual y de relacién humana. No es una teoria que me he elaborado,
es mi historia. A partir de ahi, comprendi mejor, viviéndolo por mi
mismo, hasta qué punto la preocupacién por los jévenes constituia una
poderosa motivacién para seguir siendo fiel a la vocacién de Hermano.

Formdbamos un grupo de Hermanos bastante numeroso, y de la misma
generacién, que ensefiaba a los adolescentes de los tres o cuatro tltimos
afos de la secundaria. Anado un detalle importante. St. Pierre era entonces
un centro escolar sin ningtin pasado. Desde 1946 hasta 1948, yo acudia
durante las vacaciones escolares a un Internado del Distrito, para trabajar
alli los textos griegos del programa de licenciatura con un Hermano amigo.
Ese pensionado existia desde hacia mds de cincuenta afios y un grupo
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importante de Hermanos de edad trabajaban alli desde hacia lustros. Los
cambios propuestos por el grupo de los Hermanos jévenes eran con fre-
cuencia motivo de disensiones, debido a las “tradiciones” inmemoriales
defendidas por los antiguos. A mi regreso, a veces se me ocurria decir a mis
companeros de Lille: nuestra gran suerte, en S. Pierre, es no tener tradiciones.
Posteriormente, me di cuenta cada vez mds que el valor de esta observacién
superaba con mucho las circunstancias que me la habian inspirado.

Las mismas preocupaciones educativas reforzaban los lazos de amistad
que nos unfan desde nuestra comun juventud. La fraternidad vivida sen-
cillamente a partir de las relaciones profesionales amplié mi experiencia
vivificante de las riquezas del Instituto. Nos ayuddbamos mutuamente, y
yo sentia el apoyo de la comunidad educativa: nuestros intercambios
informales frecuentes —no existian entonces las reuniones de comuni-
dad— abarcaban toda nuestra vida, a menudo hasta la intimidad.
Concretamente, yo hacia la experiencia del primado de la comunidad de
relaciones sobre la comunidad de observancia. Las minucias de la Regla
quedaban muy relativizadas, mientras que el sentido de la responsabilidad
educativa comun hacia que resultasen falaces las amenazas de “relajacién”
que tanto temian los responsables. El servicio a los jévenes sostenia el
impulso de nuestro don cotidianamente renovado, en la ensehanza, pero
también en otras actividades: movimientos de Accién Catélica, deporte,
teatro, coral...

LA EXPERIENCIA DE UNA COMUNIDAD INTERNACIONAL

Durante ese mismo tiempo, yo continuaba mis estudios y pertenecia a la
comunidad del Sudfec. Reabierto en 1946, después de la guerra, contaba
con una docena de Hermanos: el decano tenia 37 afios, éramos cuatro de
menos de 25, los demds tenfan entre 26 y 30 anos. La suerte —la gracia—
fue aqui experimentar la vitalidad de una comunidad culturalmente
ardiente y las riquezas de la internacionalidad del Instituto.

La direccién del escolasticado universitario habia sido confiada al H. Paul
Eugene, un hombre del Norte. Nos ofrecia en su persona el ejemplo de
una integracién lograda: su autenticidad y su profundidad religiosas iban
a la par con su curiosidad intelectual y su competencia pedagégica, y su
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interés por los intercambios comunitarios y por la vida fraterna. Su cultu-
ra se extendia tanto a las ciencias como a las lenguas vivas o “a las cuestio-
nes religiosas, a las corrientes” del mundo moderno, a los progresos en los
métodos educativos o en los campos audiovisual o técnico.

Trataba, por todos los medios, de que nos abriésemos a la regién que se
estaba reconstruyendo, (organizé diversas salidas, entre ellas una visita
memorable al puerto de Dunkerque) asi como a la Iglesia local, entonces
efervescente gracias a los planes de la Accién Catdlica y social o de la for-
macién en los dos grandes seminarios. Mi hermano mayor, superior del
Seminario de Filosoffa, y comprometido en tal renovacién, era con fre-
cuencia invitado al Sudfec por el H. Paul Eugene. Este, audaz, no temia
organizar inclusive sesiones de cine-club con ocasién de las grandes peli-
culas que entonces aparecian, por ejemplo Quai des Brumes (y por supues-
to, jprimero habia que ir a verlas en una sala publica!). Esta iniciativa y
algunas otras, poco apreciadas por las instancias superiores, le valieron al
H. Paul Eugene ser remplazado al fin del afno 1946-1947. Pero habia
encarrilado al Sudfec sobre la via de la apertura cultural y de la confron-
tacién con el pensamiento moderno. Estas aperturas no habian perjudica-
do la seriedad de los estudios universitarios, sino todo lo contrario.

Durante mis dos afos de permanencia en el Sudfec, pude hacer también
la experiencia de la internacionalidad del Instituto, de sus potencialidades
asi como de sus exigencias. De los doce estudiantes, siete franceses prove-
nian directamente del Norte, de Lorena, del Lot, de Loire-Atlantique y de
Haute-Loire. Pero estos tres tltimos habian pasado toda o parte de la gue-
rra en Inglaterra o en Alemania, requisados para S. T.O. Un dltimo francés
y un eslovaco llegaban de Egipto. A este grupo ya variado se afadieron
algunos autéctonos en 1946, un vietnamita, un argentino, un colombiano;
en 1947, un canadiense, un mexicano, otro colombiano. Dominaban
todos perfectamente la lengua francesa, y viviamos generalmente en buen
entendimiento. Sin embargo, en estos dias posteriores a la guerra, los
resentimientos del vietnamita contra la potencia colonial pesaban sobre
nuestras relaciones comunitarias. Expatriado, el joven argentino muy inte-
ligente soportaba mal las criticas que la prensa francesa —principalmente
Témoignage chrétien— dirigia contra Perdn, nuevamente elegido presiden-
te de Argentina, criticas en las que a veces nos explaydbamos torpemente.
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Por edad y por aspiraciones, me encontraba particularmente cercano a los
latinoamericanos. Nuestras relaciones continuaron mds alld de nuestra
estancia en Lille, y hasta mds alld de sus experiencias como Hermanos,
puesto que alguno de ellos abandon el Instituto. En el dia a dia, yo habia
apreciado su capacidad de adaptacién, a la vez que las diferencias cultura-
les que nos separaban. Descubria en ellos la vitalidad de los pueblos nue-
vos, su creatividad menos saturada por las cargas de la historia, su inteli-
gencia intuitiva. La seduccién que América Latina ejerce sobre mi se
remonta a esos anos.

Miguel.— Abora, vamos a retomar la conversacion sobre su experien-
cia de profesor, en un contexto mds amplio: el contexto de la Iglesia en
Francia después de la guerra, donde existe ciertamente un movimiento
de renovacion biblica, litiirgica, catequistica. Quizds querria hablar-
nos de las personas que fueron muy importantes para usted en ese
momento. ;Cudl es la Iglesia que estd naciendo en Francia en ese
momento?

Michel— Ya en 1946, y en el Sudfec, pude tener la experiencia muy
débil entonces, casi imperceptible, de las promesas de renovacién inclusi-
ve para el Instituto. Fue en octubre de 1946, cuando me encontré con
Vincent Ayel'™. El H. Charles Prat —del cual he hablado anteriormente
a proposito del Capitulo General de 1946— lo envia al Sudfec como
estudiante con otro Hermano del Puy. Enseguida nos damos cuenta de la
talla intelectual excepcional de estos dos jévenes provenientes del Puy. Su
trayectoria en filosofia es brillante; gracias a ellos, el movimiento cultural
tan intenso y tan diverso en Francia durante esos anos de la inmediata
post-guerra, no nos es ajeno. En nuestros intercambios se habla de Sartre,
Camus, asi como de Samuel Beckett o de Tonesco, y tenemos discusiones
a veces apasionadas sobre la moral de situacién o sobre el ateismo. Su
experiencia humana es rica: ambos han estado comprometidos con el
escultismo, luego sometidos durante dos anos a la dura experiencia del

" El H. Vincent Ayel morirfa el 30 de julio de 1991. Se me pidié terminar y publicar su biografia,
comenzada por el H. André Fermet, bajo el titulo: La Passion dévangéliser. Frére Vincent Ayel (1920-
1991). Un opusculo de 123 pdginas, 21x29,5. Pascua 1996. Le H. Christian Troél, de Vannes, prepara

una tesis doctoral en ciencias de la educacién sobre Cazéchistes, indirectamente sobre Vincent Ayel.
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S.T.O. No hacen gala de sus proezas, pero durante una conversacion en
la mesa, sus reacciones, a veces vivas, son reveladoras.

Vincent Ayel me impresionaba por su libertad. Me parecia situarse mds
alld de las limitaciones y de las minucias del reciente Capitulo General,
que continuaban perturbdndome. No se privaba de criticarlas: su libertad
de lenguaje formaba parte de su libertad a secas. Porque habia sufrido
directamente por ello: la introduccién del movimiento scout para jévenes
en el ambiente del Pensionado del Puy habia encontrado fuertes oposicio-
nes, y al terminar el ano escolar de 1945-1946, sus principales animadores
Hermanos habian sido dispersados. Vincent habia calibrado la resistencia
opuesta por una cierta tradicién “lasaliana” a los esfuerzos de renovacién
provenientes del exterior. Pero no se limitaba a lamentarse sobre las impo-
tencias presentes. En realidad, concentraba ya sus fuerzas sobre proyectos
para el futuro.

El choque brutal, en Alemania, provocado por el contacto con la realidad
de la ignorancia religiosa, del ateismo, de la indiferencia, le hacia reflexio-
nar sobre la necesidad y la urgencia de renovar en profundidad la inicia-
cién cristiana de los jovenes. Pues muchos de ellos con los que se habia
encontrado en el S.T.O. provenian de hogares tradicionalmente cristia-
nos; la mayoria habian hecho su comunién solemne y seguido el catecis-
mo que les preparaba para ella; un cierto nimero provenian de centros
educativos catdlicos. La introduccién del escultismo en el Puy habia cons-
tituido segtn él un primer elemento de respuesta positiva: sin una finali-
dad catequistica propiamente hablando, la educacién que promovia el
movimiento buscaba desarrollar una religién mds personal.

En Lille su reflexién se hacia mds profunda y me la compartia. Testigo de
la calidad de su compromiso en los estudios universitarios, sentia bien que
sus razones para vivir la vocacién de Hermano estaban en otra parte. En
1946-1947, me parecia como el visionario de otro Instituto. Este Instituto
podria renovarse, me decia, volviéndose mds fiel a si mismo, volviendo a
dar la prioridad efectiva al anuncio del Evangelio a los jévenes, a la misién
catequistica para la cual Juan Bautista de La Salle lo habia fundado.

Ahora bien, continuaba, en Francia se estd desarrollando un movimiento
de renovacidn catequistica. El centro estd en Lyon, con el Padre Colomb
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que ha creado alli una escuela de catequistas. Ese movimiento catequistico
pretende ser pedagdgico: el candnigo Colomb ha elaborado un “catecis-
mo progresivo”. La intuicién de fondo es idéntica a la de las demds reno-
vaciones: el deseo de adaptar la doctrina objetiva al mundo al que va diri-
gida, y en primer lugar a los jévenes. En principio, los movimientos bibli-
co, litdrgico, etc., nos atanen. Pero no llegan a afectarnos directamente: el
Instituto conserva su estilo arcaico de oracién, contintia con su prdctica
apostolica sin tener en cuenta lo que estd pasando en la Iglesia y en la
sociedad. El Instituto no se deja afectar, segiin parece, salvo algunos
Hermanos individualmente —como un tal H. Honoré— ya comprome-

tidos en la Accién Catélica Obrera, la J.O.C.'”

Siendo nosotros parte interesada del movimiento catequistico, ;como no
é

pensar que servirfa de punto de apoyo para una renovacién del Instituto,

puesto que los Hermanos son catequistas por vocacién?

Visién nueva para mi, porque la misma desplazaba totalmente el centro
de interés: se trataba del porqué del Instituto y ya no ante todo de los
detalles de observancia. Dinamizado por la misién, seria posible aceptar si
no las minucias, al menos no detenerse en ellas, no malgastar las propias
energias en pelear contra ellas. Se podrian soportar, relativizindolas inte-
riormente, en cuanto que no iban contra la conciencia. Por el contrario,
habia que trabajar por cambiar las perspectivas: conquistar la libertad,
ciertamente, pero para entregarse al servicio del Evangelio.

Yo entré fervorosamente en esta visién, aun cuando los detalles de los pro-
yectos de Vincent seguian siendo vagos para mi. Gracias a él, comencé a
volver a sentir el movimiento que animaba a la Iglesia de Francia, y del
que ya hablé, no solamente como una frustracién, ni siquiera un desafio,
sino como una esperanza: la promesa de que la renovacién eclesial pudiese
impactar sobre un Instituto que yo habia creido definitivamente blindado
contra todo cambio. Esta promesa, lo sentia, invadia a Vincent, y él me
invitaba por consiguiente a asumirla también yo.

No obstante, la oscuridad seguia siendo fuerte: hacia el final del ano esco-

' Su pertenencia al Movimiento va a hacerse mds perceptible para muchos Hermanos hacia la mitad
de los anos 50 y principalmente durante el Capitulo de 1956.
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lar 1946-1947, tres acontecimientos convergieron para volver a darme
plena conciencia de todo su espesor. Primeramente, en la autobiografia
del Pierre Emmanuel, ;Quién es este hombre? algunas pdginas duras, reto-
madas en los Etudes, dan una pintura negra de un grupo de Hermanos
que ¢l habia conocido, como joven vigilante, en el pensionado de los
Lazaristas de Lyon: solteros secularizados, de edad avanzada, rutinarios,
conservadores, obtusos... Tan solo algin que otro Hermano joven recibia
su aprobacién en sus recuerdos'®. No podiamos dejar de pensar que, por
mids dura que fuese, su critica reanimaba nuestras aspiraciones de cambio.
He mencionado ya el segundo acontecimiento: el cambio impuesto al H.
Paul Eugene, tras un tinico afio como Director. Evidentemente, se trataba
de una desaprobacién con respecto a un hombre que habia dado prueba
a nuestro parecer de apertura a la modernidad, al cambio, a la necesaria
presencia en el mundo de educadores en formacién.

En cuanto al tercer acontecimiento, amenazaba la esperanza que habia
hecho nacer mi incipiente amistad con el H. Vincent Ayel. En efecto,
hacia el final del ano universitario, los dos Hermanos del Puy recibieron
un correo del H. Charles Prat: el mismo les anunciaba a la vez que él cesa-
ba de ser su Visitador, y que su afio de estudios en Lille no seria renovado.
Rdpidamente, fuimos informados de la causa del alejamiento del H.
Visitador del Puy. Era la consecuencia légica de las posiciones de apertura
que habia intentado, sin éxito, defender durante el Capitulo General de
1946. Las precisiones que ofreceria treinta y cinco afios mds tarde la bio-
grafia del H. Charles Prat confirmaron lo que el rumor nos habia expre-
sado en el momento de los acontecimientos. En una conferencia de
Visitadores, durante el retiro anual de los Superiores, en la primavera de

1947, el H. Athanase Emile habia condenado y prohibido:

...métodos activos, fuegos de campamentos, salidas, Scouts, campamentos
y otros medios hoy indispensables en las obras de formacién cristiana, y
que los religiosos mds serios admiten y practican.

La carta del H. Charles al Superior General continuaba:

" Noél Mathieu, mds conocido bajo el seudénimo de Pierre Emmanuel, nacido el 3 de mayo de
1916 en Gan, Pyrénées-Atlantiques, fallecido el 24 de septiembre de 1984 en Paris, es un poeta de
inspiracién cristiana.
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Me siento absolutamente incapaz de someterme a las indicaciones verba-
les que usted ha manifestado. Considero dichas declaraciones como exce-
sivas y contrarias al espiritu, al menos a la letra de las resoluciones adop-
tadas por el Capitulo General después de sus debates sobre la Accién
Cat6lica. Tras esta conferencia creo deber mio solicitarle no renovar mi
obediencia de Visitador...

La indecisién, de la que hablé al principio, seguia persistiendo en mi. Pero
habia comprendido que mi opcién personal no podia depender solamente
de contingencias exteriores, positivas o negativas, por importantes que
fuesen. Estos avatares interrogaban mi conciencia como un llamamiento
sentido por mucho tiempo como una evidencia. Lo que habia que verifi-
car, pues, era la autenticidad de dicho llamamiento interior.

Mi hermano mayor, respetuoso, no intervenia mucho en mi vida. En esto
se habia dado cuenta de mi desconcierto. Me dijo simplemente un difa:
sobre todo, siéntete libre y no hagas la profesion perpetua si no estds
resuelto a ello interiormente. De ese modo liberaba mi bisqueda, abrién-
dola a diversas posibilidades. Al mismo tiempo, mi hermano me sugeria
dirigirme a un sacerdote que me ayudase a madurar espiritualmente mi
decision. Fue lo que hice.

Mi principal queja con respecto al Instituto, era que su préctica y su ense-
fianza contaban mds con el imperativo de los reglamentos que con el
impulso espiritual de las personas. “;Cémo deberia yo comprometerme
definitivamente en un Instituto en el que no encuentro ninguna espiri-
tualidad?”: fue en estos términos como, desde nuestro primer encuentro,
formulé al sacerdote la cuestién que me corroia el propésito de mi voca-
cién. El no conocfa el Instituto, y su libertad de espiritu, su humor a
menudo cdustico, me llevaron a pensar que entrarfa ficilmente en mi cri-
tica hacia un sistema coercitivo. Ahora bien, al aceptar ayudarme, me
pidié inmediatamente desplazar la cuestién que yo me hacia: trata pues
de descubrir en ti mismo ese impulso interior y de cultivarlo en el dia a
dia sencillo de tu vida presente. Dedicate a la oracién personal, a la medi-
tacién; tomate el tiempo de alimentarte espiritualmente. Al mismo tiem-
po, ¢l me ayudaba a releer mi progreso para reconocer en él, mediante
algunos signos tan objetivos como fuera posible, a qué me llamaba un
Dios que ¢l me ayudaba a percibir como un Padre.
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Cuando hice mi profesién perpetua, el 5 de septiembre de 1948, la oscu-
ridad del contexto no habia desparecido, ciertamente. Fuimos dos los que
hicimos nuestra profesién ese domingo'””. La noche precedente, nuestro
intercambio se centrd sobre el siguiente tema: nos comprometemos en la
noche... Pero los dos afios de didlogo con el sacerdote me habian aportado
una doble seguridad interior: mi respuesta a la llamada del Dios de amor
implicaba mi compromiso definitivo en el Instituto de los Hermanos de
las Escuelas Cristianas'®.

Esta experiencia personal reforzé mi conviccién, para el futuro, de que la
cuestién de la fidelidad a la vocacién debia situarse en primer lugar al
nivel interior de la relacién de un hombre con Dios. Mi segunda seguri-
dad interior, era que, si algiin dia se me ofrecia la oportunidad, haria lo
que estuviera en mi poder con el fin de contribuir al desarrollo del impul-
so espiritual en el Instituto. Esta segunda intencién era vaga y muy
modesta, no sentia en mi ninguna condicién de reformador.

Su formulacién, que guardaba para mi, contenia tres implicaciones: podia
y debia permanecer consciente de las debilidades objetivas de lo espiritual
en el Instituto y de sus causas; estaba decidido a contribuir y a ponerles
remedio, si las circunstancias me lo permitian, sin poder entonces imagi-
nar en absoluto que tales circunstancias pudiesen producirse. Pero la
implicacién principal era que yo rechazaba en adelante el partido de la cri-
tica negativa y que me decidia a la obstinacién de lo positivo: hacer lo que
estuviese a mi alcance para mejorar lo que pudiera serlo en el Instituto y
primero en mi existencia. En las tinieblas, dejar de maldecir la obscuridad
y encender una luz, aunque fuese una humilde lamparilla.

Miguel.— Al parecer, las circunstancias no tardaron en orientarle
hacia las aportaciones positivas...

" El H. Louis Cabaret, cuatro afios mayor que yo. Su profesién habia sido retrasada porque habia

formado parte de la Resistencia y sus obligaciones militares habfan sido prolongadas. Llegarfa a ser
Visitador de Lille de 1969 a 1978. Yo lo acompafié, gravemente enfermo a Annappes, cuando yo lle-
gaba alli como Director en 1991. Muri6 el 31 de mayo de 1992.

" El texto biblico que recuerdo como imagen de mi profesion perpetua fue el de la antifona de comu-
nién de aquel domingo, 16.° después de Pentecostés: Serior, recordaré tu justicia; joh Dios, desde mi juven-
tud me has instruido! Y ahora que llega la vejez y las canas, job Dios, no me abandones! (Sal 71,17-18).
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Michel.— En efecto, la esperanza de progreso va a precipitar su ritmo, no
sin movimientos de ida y vuelta. A distancia, me parece evidente que la
vida hacia brotar en la base tentativas de la necesaria renovacién. Algunos
responsables trataban de bloquearlas: ciertamente solo algunos, pero cuyo
poder era determinante. Como joven profeso perpetuo, después de haber
finalizado mi licenciatura en Letras, me entregaba a fondo a mi servicio
educativo, en adelante como miembro de pleno derecho de la comunidad
de St. Pierre de Lille. Estaba encargado de la ensefianza de la filosofia y de
la religién en la clase terminal, del francés en segundo, de la animacién de
la JEC, la organizacién de una obra de teatro por ano, la redaccién del
Boletin de los antiguos alumnos... El Hermano Visitador nombrado por
Roma en 1948 se hallaba en las antipodas en relacién al que le habia pre-
cedido hasta 1946: un hombre afectuoso, abierto, aun conservando siem-
pre unos modales a veces solemnes incluso pontificales que podian llegar
a irritar.

Hubiera podido continuar llevando esta existencia de profesor durante
largos afos, tanto mds que sentia la necesidad de continuar estudiando y
cultivindome para estar a la altura de mis diversas responsabilidades. Un
cierto nimero de acontecimientos van a converger rdpidamente, interfi-
riendo unos con otros, para cambiar completamente el curso de mi vida.

En 1947, Vincent Ayel habia pues partido de Lille. Habia sido enviado
como profesor al Escolasticado de Caluire, con el H. Raynaud, su com-
panero de estudios en Lille, y un tercer Hermano, Louis Falcombello. Se
habian enterado de la creacién de una licenciatura de Ensenanza religiosa
en la Catho de Lyon, y queria poner remedio a su insuficiencia de forma-
cién teoldgica y pedagdgica. Vincent y sus dos companeros se convierten
entonces en alumnos del candénigo Colomb, uno de los pioneros del
movimiento catequistico en Francia, autor de un Catecismo llamado pro-
gresivo. Consiguen que algunos escoldsticos ya bachilleres puedan partici-
par en dicha formacién.

Seguia en comunicacién con Vincent, interesado por sus iniciativas.
Vincent y Louis habian organizado en 1948 una sesién catequistica para
los Hermanos de las comunidades; yo no habia podido acudir. Al ano
siguiente, gracias a ellos, el Distrito organizé una sesién litdrgica.
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Respondi a la invitacién y parti hacia Lyon: fue mi primer “gran viaje”.
La experiencia resulté muy rica: éramos unos cincuenta Hermanos. El
curso principal sobre La misa, sacrificio de la comunidad cristiana, fue
impartido por uno de los maestros de la renovacién littirgica, el Padre
Roguet, dominico. Un cura lionés, comprometido desde hacia tiempo en
la accién en favor de la renovacién pastoral de la liturgia, el Padre
Remilleux, nos ofrecié un testimonio tanto mds conmovedor cuanto que
ese sacerdote estaba visiblemente al final de su carrera: fallecié algunas
semanas después de la sesion. Ademds de la ensehanza, la sesién inclufa
realizaciones précticas: celebraciones eucaristicas renovadas en la medida
en que entonces era posible, remplazo de las oraciones vocales tradiciona-

les por un oficio en lengua verndcula'”.

VINCENT AYEL Y EL NACIMIENTO DE CATECHISTES

Durante esta sesién con Vincent Ayel y Louis Falcombello, preparamos el
nacimiento de la revista Catéchistes. Vincent y Louis habian tenido la
intuicién de la necesidad de crear una revista catequistica para los
Hermanos. El primer niimero salié en enero de 1950 y la revista conocié
un répido éxito: respondia a una necesidad. Sin embargo, su excelente
arranque coincidié con una dura prueba para sus promotores. Temiendo
para los escoldsticos la influencia de Vincent, Louis y Raynaud, asi como
la frecuentacién de los cursos de la Catho, el Hermano Asistente, desde
Roma, habia ordenado su dispersién al final de 1949: Vincent fue nom-
brado Director de Escuela técnica en Langogne, Louis profesor en Voiron
y Raynaud maestro en Clermont.

Los dos responsables de Caréchistes debian realizar prodigios de astucia
con los calendarios escolares y los horarios de los ferrocarriles para asegu-
rar la aparicién de la revista al principio de cada trimestre. Y sus nuevas
ocupaciones profesionales ya no les permitian consagrarse verdaderamen-
te a la revista. El nivel de Catéchistes se resintié répidamente; los primeros
numeros de 1952 fueron particularmente débiles. El H. Charles Prat, que

' Me pidieron hacer el informe de esa sesién: aparecié en dos entregas de Entre-nous (diciembre
1949-enero 1950 y marzo-abril 1950), una revista interna de los Hermanos editada entonces por el
Secretariado General del Instituto, siempre instalado en Paris. (cf. La Passion d'évangéliser, p. 13).
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mientras tanto habia llegado a ser director de Ligel* y como tal, editor de
la revista, envié al H. Athanase Emile un verdadero grito de alarma, recla-
mando que Vincent Ayel fuese liberado de la direccién de la escuela de
Langogne y que viniese a Paris para seguir alli los cursos del ISPC"" y ani-
mar verdaderamente la revista. El Superior tomé la decision, una de las
tltimas antes de su fallecimiento acaecido en septiembre de 1952.

El H. Louis Falcombello iba a participar en Roma al Segundo Noviciado
en 1952-1953. Antes de su partida, el H. Charles Prat organizé a toda
prisa una reunién para el relanzamiento de Catéchistes. Yo fui invitado a
ella, y pude, como los demds participantes, comprometerme a colaborar
de manera continuada con la revista. Podia asumir ese compromiso, y fui
capaz de mantenerlo, porque en 1952 mi vida habia sufrido un vuelco
desde hacia dos afos.

Miguel.— Muy rdpidamente vive usted la experiencia de otra Iglesia.
Mi pregunta es la siguiente: ;Cémo fue usted elegido para estudiar teo-
logia en un Instituto consagrado a la ensefianza religiosa?

Michel.— Mi orientacion hacia la teologfa fue muy curiosa, totalmente
inesperada. Durante la guerra mi hermano habia venido en varias ocasio-
nes a hacer su retiro a Annappes. Pasaba algunos dias conmigo, comiamos
juntos y podiamos charlar. Se daba cuenta de las insuficiencias de mi for-
macién doctrinal. Ademds, con el H. Jacques Serlooten, habiamos orga-
nizado en esa misma época varias sesiones de cursos biblicos que él daba
a los escoldsticos y a los Hermanos de la casa, en particular sobre san
Pablo. En 1943, pienso, hablando con el Hermano Visitador, se atrevié a
plantearle la cuestién que le rondaba desde hacia tiempo: los Hermanos
tienen la mision de ser catequistas, de ensenanza religiosa. ;Por qué pues no
hacen estudios de teologia? La respuesta estallé, como el rebote de una bala:
el dia en que los Hermanos estudien teologia, dejardn de ser obedientes. Mi
hermano no se liberé de esa opinién hasta afios mds tarde: habia quedado
estupefacto y escandalizado de semejante concepcién de la teologia y de

"' Librerfa general de la ensefianza libre, que publicaba sobre todo obras escolares.

""" Instituto Superior de Pastoral Catequistica, fundado por el Instituto catélico de Paris a principios
de los anos 50.
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la obediencia. Pero habia comprendido que el camino de la teologia esta-
ba cerrado para los Hermanos.

Ciertamente existia una organizacién de estudios religiosos internos en el
Instituto. Pero era deplorable: se nos hacia estudiar de memoria, pregun-
tas y respuestas, manuales de dogma, moral, culto, historia sagrada... ela-
borados en el siglo XIX. Era el ciclo bdsico —llamado curso medio—
repartido en cinco anos. Después, venia la posibilidad de elegir entre cua-
tro series, llamadas superiores: apologética, ascética y mistica, escrituraria,
histérica. Pero se trataba siempre de estudio de memoria, autodidacta, sin
que estuviese prevista ninguna ensefianza. Yo habia pasado los cinco exd-
menes del curso medio, cada vez menos motivado. Luego me habia ins-
crito en la serie escrituraria, pero la habia abandonado, por empacho del
sistema. Y, sin embargo, encontrindome c6modo con los alumnos en lo
que se refiere a la ensenanza profana, me sentia totalmente incompetente,
en la cuerda floja, en los cursos de religién que yo tenfa que impartir.
Secretamente aspiraba a una formacién teoldgica, pero no me atrevia a
esperarla y menos ain pensaba en solicitarla.

Pues el bloqueo del Capitulo General sobre el tema del sacerdocio no ayu-
daba, aparentemente, a abrir el camino a la frecuentacién, por los
Hermanos, de las escuelas de teologfa. No obstante, como ya senalé, una
declaracién en tal sentido figuraba expresamente en la Circular 318.
Que se pueda organizar en la Casa Madre un Centro de Estudios
Superiores, y que mientras tanto, algunos Hermanos de cada Distrito, ele-
gidos entre los mejor dotados y los mds religiosos, puedan seguir cursos de
Religién en las facultades catdlicas, y obtener titulo oficiales en ciencias
sagradas; estos Hermanos se convertirfan a su vez en los maestros de ciencias
religiosas de nuestros grupos de formacién y de los cursos de vacaciones."”

La palabra “teologia” no figura en este texto, pero de lo que se trata cla-
ramente es de formacion teoldgica. Los escolasticados de los Estados
Unidos preparaban el B.A. en cuatro anos, en los Colleges™ de cada

"2 Circular 318, 1946, p. 85.

' College: en el sentido estadounidense del término, es decir institucién de estudios universitarios.
Segun los Distritos, los escolasticados realizaban este ciclo de estudios en un centro propio del
Instituto o bien para los Distritos de New-York y de Line, en la Universidad Catélica de Washington.
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Distrito. Los programas de sus estudios universitarios incluian cursos de
teologia. En un futuro cercano, el H. Luke Salm serd el primer doctor en
teologia del Instituto. Pero en Europa ignordbamos tal avance. La apertu-
ra concreta vendria del H. Guillermo Félix, elegido Asistente de Espana
durante el Capitulo de 1946. Este castellano austero se sentia embargado
por una pasién: revalorizar la misidn catequistica de los Hermanos y dar-
les la formacién necesaria para desempefiarla bien. Desde mediados de los
afos 40, estaba obsesionado por una visién. Aspiraba a crear en Espana
un centro de estudios religiosos superiores adaptado a la preparacién teo-
l6gica y pedagdgica de catequistas-educadores.

LA ACTUACION DETERMINANTE DEL H. GUILLERMO
FELIX Y LOS ESTUDIOS DE TEOLOGIA

Apasionado e inclusive impaciente por ese proyecto, tuvo la genial tdctica
de comprender que no lo podria realizar mds que con hombres prepara-
dos. Comenzé por los cimientos. Al inicio de las clases de 1949, escogié
cuatro Hermanos jévenes, uno de cada Distrito espanol. Los reunié en la
Casa Generalicia. Seguirfan los cursos de la Universidad Gregoriana, y
efectuarian todo el programa de filosofia y de teologfa (es decir un mini-
mo de siete afios consecutivos), incluso hasta el doctorado. En 1952
arrancé otro equipo vy, a partir de entonces la fuente se irfa continuamente
alimentando. El Instituto Superior Pio X abrird sus puertas en Salamanca
al comienzo del curso en octubre de 1955, Gracias a su vision a largo
plazo, por la obstinacién licida que supo emplear en perseguir paso a paso
la realizacién, el H. Guillermo Félix bien merece el apelativo de giant
(gigante en inglés) que el H. John Johnston le aplicé.

En la primavera de 1950, el Visitador de mi Distrito participd, como cada
afo, en el retiro de los Superiores en Roma. Not6 el grupo de Hermanos
jovenes espafioles y se informé sobre la naturaleza de sus estudios.
Hombre abierto, se preocupaba, sobre todo al principio de su mandato,
por mejorar la calidad de la formacién de los Hermanos. Por eso, favore-

" Ver la obra de Saturnino Gallego, fsc, El Hermano Guillermo Félix de las Escuelas Cristianas,
Madrid, 1996. Especialmente “El Instituto Pontificio San Pio X”, pdgs. 134-143. El autor muestra
bien la amplitud y profundidad que el H. Guillermo tenfa de la vocacién y de la misién del Hermano.
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cia las estadfas en los paises extranjeros para el estudio de las lenguas vivas.
Era también consciente de la debilidad del sistema de los estudios doctri-
nales en las casas de formacién y se preguntaba coémo mejorarlo. La ini-
ciativa espanola fue para él esclarecedora. Obtuvo sin dificultad el consen-
timiento entusiasta del H. Zacharias, cuya audacia en ciertos campos zan-
jaba las reticencias timoratas de sus tres colegas franceses del Consejo
General. En cuanto volvié a Lille, el H. Flavien Albert (el Visitador) me
propuso ir a estudiar teologia en Roma.

No habria podido imaginar que semejante invitacién irfa dirigida a mi.
Pero habia comunicado suficientemente a mi superior mi frustracién per-
sonal y mi vergiienza por la nulidad de los estudios religiosos en el
Instituto como para que mi respuesta fuera inmediatamente positiva. Y,
en septiembre de 1950, parti para Roma. Tan sencillo como eso. Al
mismo tiempo, el H. Visitador destiné a otros dos Hermanos para los
estudios teolégicos. Un Hermano dos afios mayor que yo, pero que falle-
cera prematuramente en 1955. Y mi mejor amigo, que posteriormente
tomard otra orientacién de vida.

Al enviarme a Roma, el H. Visitador me daba tres afios de estudios teo-
légicos: lo que me interesa, me comunicé al partir, es su formacién, no
los diplomas. Me separaba del Distrito con el fin, me decia, de que no se
viera tentado de distraerme de mis estudios para tareas de ensefanza. Pero
esta intencidn generosa se vio desmentida al cabo de un afo: fin de 1951,
el Superior General me hizo saber que contaba conmigo para remplazar
durante un ano al profesor de filosofia del Escolasticado misionero. Los
tres afos prometidos quedaban reducidos. Pero el H. Zacharias decidié
entonces que mi estancia en Roma se prolongarfa un afio mds: pasard
usted la licenciatura en teologia, me declaré en 1952. Dos anos mds tarde,
incluso antes del final de mis estudios, me anuncié sin ninguna precau-
cién oratoria: necesitamos doctores, asi que va usted a preparar una tesis
de teologia.

Miguel.— ;Qué tipo de comunidad académica encontré usted en
Roma, qué universidad, y cudl fue su reaccion ante la teologia que se
ensefiaba en ese momento en Roma?

Michel.— Tuve suerte y una vez mds me sucedié todo de forma inespe-
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rada. Los cuatro Hermanos espanoles estudiaban con los jesuitas en la
Gregoriana. Yo habria tenido que acompanarlos. Pero, como ya dije, ellos
disponian de seis o siete afios de estudios por delante y, por eso, seguian
primero los dos afios reglamentarios en facultad de filosofia. Al no dispo-
ner mds que de tres afos, debfa comenzar enseguida por la teologia. La
Gregoriana no aceptaba que se saltase la filosofia escoldstica. El Director
de la pequefia comunidad de estudiantes, un canadiense de unos cincuen-
ta afos, el H. Merry Alphonse capté enseguida mi desorientacién. Me
condujo él mismo al Angelicum, la Universidad de los Dominicos, donde
fui admitido sin problema en teologfa.

En consecuencia, segui toda mi escolaridad de licenciatura en el
Angelicum. En aquella época, la base de dos horas de los cursos diarios
dedicados a la teologia moral y a la teologia dogmatica era el comentario
y el estudio sistemdtico de la Suma Teoldgica. Durante cuatro anos, con
pasién, me impregné de Santo Tomds de Aquino. La ensenanza del
dogma y de la moral, impartida en latin, era tradicional, incluso conser-

', Pero el método del Angelicum

vadora con el Padre Garrigou-Lagrange
tuvo la ventaja de evitarnos una teologia, corriente en la época, tanto de
manuales, como de “tesis” en las cuales se “demostraba” la verdad de la fe
mediante pruebas de teologia positiva (escriturarias, patristica) o con
argumentos de teologia especulativa (la razén teolégica). Llegdbamos a la
universidad por la mafana tres cuartos de hora antes del inicio de las cla-
ses; yo lefa primero los articulos de la Suma del programa del dia, con los
comentarios de la edicién de la Revue des jeunes. Me parece que aquella
teologia me aport6 entonces aquello de lo que tenfa sed: una doctrina séli-
da, una sintesis dindmica que fuese, al mismo tiempo, fuente espiritual.
Para mi fue también el retorno y la profundizacién progresivos de mi con-
cepcién de la Vida religiosa. Primero, a partir de la ensefianza explicita de

Santo Tomds sobre la teologia de la Vida religiosa'.

' Breve noticia en Dictionnaire des théologiens et de la théologie chrétienne, Centurion, 1998:
Garrigou-Lagrange, Réginald (1877-1964), p. 179. La alusién a su conservadurismo es discreta: su
rigor especulativo se inquietaba de cualquier forma de modernismo, de idealismo o de agnosticismo.
""* En aquella época no era corriente, y fue porque segufamos la Suma teoldgica por lo que varias cues-
tiones pudieron ser abordadas (“La vida humana. Sus formas, sus estados”. La 2a-2ae, q. 186: “Los
factores esenciales del estado religioso”. q. 187: “Lo que pueden hacer los religiosos”. q. 188. “De la
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Primacia de la consagracién sobre los votos, prioridad del enfoque histé-
rico y especifico sobre una concepcidn esencialista en teologia de la Vida
religiosa, pertenencia de la actividad apostélica a la identidad religiosa,
otros tantos puntos de vista entonces insélitos, y que la frecuentacién de
Santo Tomds hacia aparecer como evidencias. Pero, mds alld de esta ense-
fianza directa sobre la Vida religiosa, fue primeramente e incluso sobre
todo el conjunto del movimiento de la Suma teolégica el que renovaba de
arriba abajo mi aprehensién de la vida cristiana.

Pues la Vida religiosa a la que se consagra un cierto nimero de hombres
y mujeres se estudiaba en la segunda parte de la Suma. Dios se presenta
como su fin tltimo, su Beatitud, al hombre creado a su imagen. Invita a
volver libremente hacia él asumiendo en cierta forma las costumbres del
mismo Dios, es decir introduciéndose en la senda del amor, en el paso a
paso de su existencia terrestre. La moral tomista se me presentaba como
una moral de la llamada y no de la obligacién; una moral de las virtudes
antes de ser una moral de los preceptos y menos aun de las prohibiciones;

diversidad de formas de Vida religiosa”. q.189: “De la entrada en religion”). Destaco sucintamente
tres. En primer lugar, Santo Tomds presenta una fuerte doctrina de la consagracién religiosa, que aso-
cia a la virtud de religién, al ejercicio del sacrificio espiritual y, por tanto, del sacerdocio universal del
pueblo de Dios. Y muestra que los tres votos constituyen una manera de explicitar la consagracién;
pero que ésta tiene la prioridad sobre los votos. Hemos dicho que la religion es una virtud gracias a
la cual rendimos a Dios servicio y culto. Es, por eso, que se le da por antonomasia el nombre de reli-
giosos a aquellos que se consagran enteramente al servicio de Dios y que se ofrecen por asi decir en
holocausto a Dios (cf. 2a-2ae, q. 186, art. 1). Trata a continuacién de la pobreza, de la continencia,
de la obediencia (art. 3,4,5) y finalmente del sentido del voto (art. 6). Era dar preferencia al impulso
mistico unificado de la oferta total de uno mismo al Padre, en Cristo, por el movimiento del Espiritu
(Se trata del sacrificio espiritual del que habla la epistola a los Romanos) sobre el detalle de las obli-
gaciones legales —y sobre todo de las prohibiciones— de cada uno de los tres votos.

A continuacién, Santo Tomds reivindica la pluralidad de formas de Vida religiosa. Al tratar sobre esta
cuestién en la Suma teoldgica, no hace mds que resumir aqui tres opusculos anteriores. La novedad de
la institucién de las Ordenes Mendicantes habia suscitado ardientes polémicas. Algunos monjes nega-
ban a los dominicos y a los franciscanos la calidad de religiosos, porque ensefiaban en las universidades
parisinas. Inversamente, por considerarlos como monjes, algunos miembros del clero secular querfan
que se les negase el derecho de ensefiar. Santo Tomds se hizo cargo de la defensa de sus companeros,
religiosos de un nuevo tipo, en tres optsculos vigorosos anteriores a la Suma: Contra impugnantes Dei
cultum (1257); De perfectione vitae spiritualis (1269); Contra retrahentes [homines] a religionis ingressu
(1270). Esta hace eco a sus escritos: si a pesar de las referencias aparentemente tradicionales de la posi-
cién contraria los religiosos tienen derecho a enseniar, a predicar y ejercer otras funciones semejantes (La 2a-
2ae, q. 187, art. 1). No, no es indispensable que los religiosos consagren la mayor parte de su tiempo al tra-
bajo manual (La 2a-2ae, q. 187, art. 3). Pues, no solo existe una forma de Vida religiosa: la vida monds-
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una moral del didlogo antes que una moral de la realizacién de uno
mismo; no una moral de la basqueda de una imposible perfeccién, sino
una moral del caminar y del volver a empezar cotidiano. En resumen, una
moral del Espiritu en lugar de una moral de la ley.

Pero a su vez, la moral tal como la presenta Santo Tomds es “segunda”
con respecto a las partes primera y tercera que la enmarcan en la Suma. La
ensefanza impartida nos hacfa caminar laboriosamente en la interminable
sucesion de los tratados, de las cuestiones, de los articulos, y para cada
articulo, en el dédalo de objeciones, del “no obstante” (sed contra), del
cuerpo del articulo, de las respuestas a las objeciones. Sin que yo pudiera
decir en qué momento preciso del ciclo, me senti un dia deslumbrado,
fascinado, entusiasmado por la unidad simple, el dinamismo exaltante, el

movimiento grandioso de la obra tomista'”.

tica es legitima, pero igualmente las 6rdenes militares, y las 6rdenes consagradas a la ensefianza, al igual
que las 6rdenes mendicantes (q. 188: “De la diversidad de las formas de Vida religiosa”).

Lo que me parecfa capital, aqui, era que, contrariamente a una concepcion esencialista de la Vida reli-
giosa, el primado se le daba, de hecho, al enfoque histérico concreto. Como lo escribird el Padre Chenu,
al hablar de la fundacién de los Hermanos predicadores, una nueva orden religiosa, es e/ Evangelio que
brota nuevo en una coyuntura inédita (cf. Marie-Dominique CHENU, Une école de théologie: Le
Saulchoir. Coleccién “Théologies”, Paris, Editions du Cerf, 1985, 182 péginas). Habfa pues que profun-
dizar en la vida de Hermano, no a partir de la Vida religiosa en general, sino a partir de su especificidad.
En tercer lugar, en un lenguaje ciertamente marcado por la época, Santo Tomds concedia e/ rango mds
elevado, entre las 6rdenes religiosas a aquellas que estdn ordenadas @ la enseiianza y a la predicacion, de
la Palabra de Dios (q. 188, art. 6: Las 6rdenes religiosas que se entregan a la vida contemplativa, ;son
superiores a las que se dedican a las obras de la vida activa? Aqui es donde vuelve a aparecer el concepto
de obra mixta, la actividad que consiste en ensenar lo que se ha contemplado: contemplara aliis tradere.
La orden que se dedica a la vida mixta es superior a la orden puramente contemplativa. La cual gana
a la orden religiosa cuya actividad es exterior... Estas jerarquias segufan circulando atin en los afios 50.
Aqui reconocfa que, en las érdenes activas, la actividad apostélica no es accidental, secundaria, sino que
forma parte integrante de la Vida religiosa. La distincién entre la finalidad primera de la Vida religiosa,
la basqueda de la perfeccion personal y la finalidad secundaria, la actividad apostélica, por mds que
fuese corrientemente profesada, la reflexién tomista la contestaba fundamentalmente.

""" En la primera parte, vision de un Dios que no es el Eterno inmutable, pero que, impulsado por el
amor, entra en la historia creando el universo y al hombre en su cima. Un Dios cuya trascendencia no
es la de la unidad solitaria, sino cuyo amor es interiormente fecundo, cada una de las tres personas no
diferencidndose de la otra mds que por la originalidad de su relacién. Y en la tercera parte, visién de
un Dios misericordia. Dominado por la compasién, envia a su Hijo a abrazar la humanidad, hacer
visible el rostro del Dios invisible en el misterio de su Encarnacion, en las acciones y sufrimientos de
su vida terrestre, de su Pascua, hasta su Ascension y el don del Espiritu. En la victoria de su resurrec-
cién, este hombre poseido por el Espiritu de fe retorna al Padre, llevando consigo a la humanidad sal-
vada y al cosmos regenerado. Unico sacramento del encuentro entre Dios y el hombre, Cristo sigue
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Tentado, quizds, un momento, por el intimismo de esta férmula, la visién
unificada, compleja, histérica en el fondo, del conjunto de la Suma me
ensefid, no obstante poco a poco, me ensefia siempre, que adherirse a
Dios, es comulgar a su designio. Tener confianza en él es nutrir dentro de
uno mismo, a pesar de las aparentes victorias de las fuerzas de muerte, la
esperanza en la victoria de la vida para la humanidad, para el universo. El
Si de la profesién perpetua a una actitud de vida resueltamente positiva
adquirfa una dimensién que yo no me esperaba.

Miguel.— Mi proxima pregunta tratard sobre la vida en la comuni-
dad de los Hermanos, en Roma. Antes de entrar en ella me gustaria,
de todos modos, hacer esta pregunta: su comunidad académica parece
girar en torno a una vision teoldgica de la Edad Media.

;Cudl es su apertura a cuestiones modernas? ;Cudl es la incidencia, en
esos estudios, de las cuestiones teoldgicas que se plantean entonces en
Francia, a partir del mundo moderno? ;Cémo vivieron la tensién
entre esas investigaciones y las tendencias al bloqueo de la Iglesia
romana? ;Qué significé todo eso en su vida?

Michel.— En periodos diferentes, pero casi todos bajo el pontificado de
Pio XII, a partir de 1950, diversos movimientos de renovacién que se
habian desarrollado en Francia después de la guerra estuvieron bajo sos-
pecha, fueron combatidos, condenados por Roma'*®. Asi sucedié con la
renovacién teoldgica, la renovacién biblica, el movimiento de los sacerdo-
tes-obreros, con la Misién de Francia y con su seminario, con el movi-

miento catequistico...

presente y activo en su cuerpo mistico, principalmente por el organismo sacramental que recapitula la
Eucaristfa. Al principio de la 2a-2ae, me sorprendié también la presentacién que hace de la fe en los
primeros articulos de ese tratado. La expresién siguiente puede resumirla: e/ acto del creyente no se detie-
ne en un enunciado, sino que se fija en la realidad (cf. 2a-2ae, q. 1, art. 2 ad 2m). Jean Mouroux, enton-
ces, colocaba este texto como epigrafe de su pequefio optisculo: Je crois en toi, Structure personnelle de
la foi (Publicado por Foi vivante Editeur, 1948). Lo mds importante de la fe no son las verdades a
creer, sino la persona en quien se pone la fe: Sé de quién me he fiado, retomando la expresién de san
Pablo (2 Tm 1,12).

""" Visién de conjunto: Gérard Cholvy, Yves-Marie Hilaire, Histoire religieuse de la France contempo-
raine, volume 3, Privat, 1988: Les signes avant-coureurs de la crise des Eglises. La crise des prétres-ouvriers
et les origines du complexe antiromain, p. 221-234.
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Al menos, dos de esos combates estallaron o continuaron durante los cua-
tro anos de mis estudios en Roma (1950-1954). El periodo mds agudo de
la crisis de los sacerdotes obreros se sitta de marzo de 1953 a junio de
1954'”. Por otra parte, la enciclica Humani Generis que condena lo que
se llamaba entonces la nueva teologia, apuntando principalmente a la
escuela de Fourviere, se publicé el 22 de agosto de 1950. Fue entonces
cuando los Padres de Lubac y Bouillard fueron separados de la ensefianza

y al P. Teilhard de Chardin se le prohibié publicar.

Yo respetaba al Papa, como todo el mundo. Sin exceso. No me sentia
especialmente inclinado a la papolatria. Por ejemplo, me chocaba cuando
veifa a Pio XII cambiar diez veces el solideo entre su entrada a la basilica y
su llegada al trono para las audiencias o las ceremonias. Aunque yo no me
vefa directamente implicado, se trataba de la Iglesia de Francia, y al menos
tres elementos de mi situacién me hacian interesarme de modo particular
en aquellos debates y tomar interiormente partido por las “victimas”. Tan
pronto como supo que yo era estudiante del Angelicum, mi hermano me
puso delicadamente en guardia contra toda tentacién integrista. El obispo
de Lille, el cardenal Liénart, se encontraba en primera linea en el asunto

de los sacerdotes-obreros'”

. Durante su visita ad limina, en noviembre de
1952, vino por primera vez a la Casa Generalicia: me parece escucharlo
atn con su voz firme, criticar con un humor meritorio la actitud de supe-
rioridad que manifestaban con respecto a él algunos oficiales menores de
la Curia. Al ano siguiente, el Cardenal nombré a mi hermano Superior
del Seminario de teologfa: apenas llegado, tuvo que acoger al enviado de
Roma para la visita candnica del seminario, el P. Nicolas, Provincial de
los Dominicos de Toulouse, él mismo a punto de ser cesado, con sus dos
colegas de Paris y de Lyon'".

La segunda fuente de mi informacién, y del interés comprometido que

" Francois Leprieur, Quand Rome condamne, Plon/Cerf, 1989, 785 p. Ver el cuadro de “Repéres
chronologiques de I'affaire dominicaine dans la suppression des prétres-ouvriers”, p. 709-716.

" Ver la obra del P. Leprieur, Index des noms de personnes, sous Liénart, p.745.

! Los Padres Avril, Belaud, Nicolas, respectivamente provinciales de Paris, Lyon y Toulouse, fueron
obligados a presentar su dimision al P. Suarez, Maestro general, a principios de febrero de 1954. Cf.
Leprieur, Index des noms de personnes, et aussi Notices biographiques, p. 681ss. Entregaron su dimision

en febrero de 1954.
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asumia en estas dificultades, era el H. Vincent Ayel. Mantenifamos una
correspondencia asidua, principalmente a propésito de Catéchistes: volve-
ré sobre ello. Ni la revista, ni el movimiento catequistico francés estaban
entonces en el ojo del ciclén™. Pero, como estudiante del Instituto
Superior Catequistico de 1950 a 1952, el H. Vincent tenia alli entre sus
profesores a dos dominicos fichados por las autoridades romanas, el P.
Pierre André Liégé y el P. Henri Marie Féret'”. Por ende sufria las conse-
cuencias de la sospecha de la que eran objeto, y de la medida de alejamien-
to tomada con respecto al P. Féret. Sus informaciones criticas me ayuda-
ban mucho a comprender los desafios de estas crisis.

Me hallaba en cierto modo acorralado por otra circunstancia de mi situa-
cién. Uno de los protagonistas de los ataques contra la nueva teologia
francesa el P. Garrigou-Lagrange', cuya ensefianza yo seguia al menos
tres horas por semana. Desde 1946, fue él quien denuncié la nueva teolo-
gia™. La habia tomado especialmente contra los Padres Jean Daniélou,
Henri Bouillard, Henri de Lubac, Gaston Fessard, Teilhard de Chardin,
jesuitas, y contra su cohermano dominico el P. Marie Dominique
Chenu', y contra el filésofo Maurice Blondel. Les reprochaba sobre todo
haber sustituido a Santo Tomids por los Padres Griegos, de hacer dema-
siado caso de los filésofos contempordneos, de minimizar la gratuidad de
lo sobrenatural. De ello se derivé una polémica: el Rector del Instituto
Catélico de Toulouse, Mons. Bruno de Solages puso en evidencia los con-
trasentidos del P. Garrigou.

En estas condiciones, resulta evidente que la teologia que se me ensehaba
ino pecaba por exceso de modernidad! Los tratados de la Revelacion y de

" Le llegard su turno en 1958.

' cf. Leprieur, Féret, p. 742 5 Liégé, p. 745.

" Vision de conjunto sucinta, pero precisa de la persona, el pensamiento, los métodos, y la influencia
del Padre Garrigou-Lagrange, verdadera figura mitica de la teologfa romana, en Etienne Fouilloux,
Une Eglz’:e en quéte de liberté, Desclée de Brouwer, 1998, p. 47-48. Ver en el Indice la entrada
“Garrigou-Lagrange”, p. 315.

' cf. Fouilloux, 1998, p. 283-287: “La bombe Garrigou”.

"** El opusculo del P. Chenu, Une école de théologie, aparecido en 1937, fue puesto en el Indice en
1943. En ¢él, el P. Chenu enfatizaba el enfoque histérico de Santo Tomds, del cual él habia sido el
instigador para la formacién de los jévenes dominicos de la Provincia de Paris.
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la Iglesia, en primer ano, no rebasaban el marco de una apologia estrecha.
Algunos profesores bastante mediocres arremetian contra los “heréticos”
del siglo XIX, malparados por el Syllabus, o por la enciclica de Pio X con-
tra el modernismo. A nosotros no nos afectaban para nada estas diatribas
demasiado simplistas.

Por su parte, el P. Garrigou-Lagrange ya no era el joven profesor que, en
los afios anteriores a 1914, entusiasmaba a sus oyentes con la metafisica y
mds atin con la mistica: el viejo espadachin fatigado de los afios 1950
ya no tenia influencia sobre nosotros, y yo personalmente me pregunta-
ba de dénde le venia su prestigio. Habia sido capellin de los Hermanos
en Kain (Bélgica) al principio de siglo y me trataba con amabilidad. Y
debo reconocer, como ya dije, que a pesar de sus limitaciones, la teologia
en la que fui iniciado desempené un papel decisivo en mi vida. No me
informé para nada de las corrientes modernas. Pero, al menos no me
bloqueé ni me encerré en un sistema. Por el contrario, me parece que el
estudio textual de Santo Tomds me abrié a mucho de lo que podria lle-
gar a sucederme.

Por otra parte, la ensenanza biblica del Angelicum estaba impartida por
dominicos, antiguos alumnos de la Escuela Biblica de Jerusalén. En esta
época, a pesar de la enciclica liberadora de Pio XII en 1943, Divino
Afflante Spiritu, no era raro que la ensefianza de la Escritura siguiese sien-
do conservadora en muchos puntos, inclusive en la Gregoriana. En el
Angelicum, era abierta, sobre todo sobre el Antiguo Testamento. El pro-
fesor, un holandés, nos iniciaba verdaderamente en los géneros literarios,
al simbolismo de la Escritura. Desgraciadamente, para el Nuevo
Testamento, mds ain que para el Antiguo, se trataba de una ensefianza
parcelada: se estudiaban a fondo algunas pericopas, pero las visiones de
conjunto brillaban por su ausencia, tanto a propésito de tal o cual autor
como, con mayor razén, para el conjunto de la Escritura. Una circunstan-
cia de este periodo contribuyé mucho a la profundizacién de mis estudios
teolégicos y, en primer lugar, en materia biblica: los articulos que fui invi-
tado a escribir para dos revistas del Instituto.

"7 cf. Expresiones de Fouilloux, 1998, p. 47.
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DESCUBRIMIENTO ACTIVO DE LA BIBLIA

Al partir para Roma, en septiembre de 1950, me habia detenido en casa
de los Hermanos de Ménaco. El Director, H. Henri Leroy, me habia
invitado: era un hombre muy hospitalario. Como hombre también lleno
de celo, publicaba el 25 de cada mes una revista titulada: La jornada voca-
cional. Andaba siempre buscando colaboradores, y cuando parti de
Moénaco para Roma, me habia comprometido a entregarle algunos articu-
los. En vez de afanarme en escribir algunos textos “piadosos” o llenos de
exhortaciones sobre la vocacién de Hermano, pensé que seria mds nutri-
tivo y mds inspirador para los lectores de la revista, ofrecerles una serie de
articulos sobre las vocaciones biblicas'”. Tenfa mucho donde elegir, y
traté sucesivamente de Abraham, Moisés, Samuel, David, Isaias, Jeremias,
luego Juan el Bautista, san Pablo, Maria...

Cada articulo me exigia un trabajo serio, de segunda mano, ciertamente
pero no un comentario fundamentalista o piadoso. Recurria a los trabajos
recientes mds autorizados sobre el personaje presentado. Esta serie de
estudios modestos me hizo descubrir la extrema variedad de los procesos
de toda vocacién. Y también sus constantes: una llamada de Dios, impe-
rativa, a menudo inesperada, a veces rechazada; una relacién de intimidad
personal del llamado con el Senor vivo; el vinculo entre la llamada de
Dios y el envio a la humanidad; la confianza a veces puesta a prueba de
un itinerario humano, con sus avances, sus vacilaciones, sus retrocesos,
sus vicisitudes, y la fidelidad amorosa de Dios que con frecuencia saca al
hombre fuera de si mismo y lo conduce por caminos inesperados. La
vocacion: una escucha, una salida, una disponibilidad, volver a empezar y
finalmente un abandono... A distancia, constato que estos articulos fue-
ron de los mds leidos, los mds utilizados de entre los trabajos que me vi
llevado a publicar mds adelante. También me ayudaron a reflexionar
sobre el problema de las vocaciones y de la vocacidn, crucial y recurrente
en el Instituto, a propésito a veces de historias muy concretas.

Al partir de Francia hacia Roma, en el momento del nacimiento de la

" De hecho, esta serie sobre las vocaciones biblicas aparecié en Journée de la Vocation entre octubre
de 1952 y mayo de 1953.
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revista Catéchistes, me habia comprometido también a entregar articulos
a la revista. Sin regularidad, sin exclusiva, colaboré con la seccién: Las
lecturas del catequista, o también: El catequista en la escuela. Género lite-
rario al alcance de un estudiante y util a los lectores, acompanando a las
series de articulos s6lidos de especialistas tales como los biblistas Albert
Gelin y Jean Duplacy o los catequistas de renombre como Marie
Fargues. Durante los dos primeros anos, y antes de la crisis de Catéchistes,
entregue un solo articulo sobre el libro de Jean Daniélou, Le mystére de

[Avent'™.

Como consecuencia de la reunién de St Etienne, en agosto de 1952, mi
colaboracién durante algtin tiempo se volvié mds asidua. Me limitaré tan
solo a cuatro ejemplos de este periodo. Sobre el primero, seré breve: £/
catequista en la escuela de Santo Tomds de Aquino traducia imperfectamen-
te el deslumbramiento del que hablé con motivo del descubrimiento de la
unidad dindmica de la Suma teoldgica. Destacaba que si, segiin Santo
Tomis, en teologfa no se trata mds que de Dios, en realidad, todos los
temas, los mds profanos, los mds actuales pueden entrar en la esfera de
influencia de ese objeto unico, sin que resulte violentada su consistencia
propia. Y ya expresaba mi admiracién por la presentacién de la moral

tomista y por la concepcién que la Suma presenta de la fe'.

Lei la obra del P. Louis Bouyer, La Bible et I’Evangile™ para hacer una
presentacion en Catéchistes. Este libro me permitié comenzar a introdu-
cirme verdaderamente en la Biblia, lo cual no me lo habian aportado los
cursos por lo demds sélidos del Angelicum sobre el Antiguo y el Nuevo
Testamento. Recuerdo mi entusiasmo al descubrir el sentido de la
Escritura. Lo vislumbraba a partir de esta férmula de Bouyer: El designio

' Catéchistes 4, 4° trimestre, 1950, p. 53-58. “Le Mystére de 'Avent” de Jean Daniélou, en Les lec-
tures du Catéchiste.

50 Catéchistes 12, 4° Trimestre 1952, p. 201-211. “Le Catéchiste a I'école de S. Thomas d’Aquin”.
" Louis Bouyer, La Bible et I'Evangile. Le sens de I’Ecriture: du Dieu qui parle au Dieu fait homme.
Paris: Cerf, 1951, 275 p. Otras tres obras del P. Bouyer han sido para mi fundamentales. Para la com-
prensién del protestantismo: Du protestantisme & ['Eglise, Parfs, Cerf, 1954. Para mi comprensién de
la Vida religiosa: La Vie de S. Antoine par S. Athanase, Paris, Ed. Fontenelle, 1950, 323 p. Le sens de
la vie monastique, Paris, Editions Brépols, 1950, 313 p. La bibliograffa abundante del P. Bouyer que
figura en el Dictionnaire des théologiens et de la théologie chrétienne, bajo la direccién de Gérard Reynal,
Paris, Bayard Editions, 1998, p- 82-83, no menciona estas dos tltimas obras.
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de amor que aparece en ella, el Unico cuyo rostro se descubre'>. A partir
q Y

de ahi, se imponia ante mi una visién unificada y, al mismo tiempo, muy
progresiva del Antiguo y del Nuevo Testamento, siendo Jesucristo el cen-
tro vivo'”. Y el sentido de la Escritura podia resumirse en definitiva en
esta célebre férmula de San Juan: Dios es amor (I Jn 4,8). El comentario
que de ella daba el autor confirmaba, a mi parecer, el movimiento de la
Suma teoldgica tal como yo lo habia entendido:
El amor, este amor que ¢l ha revelado asi, dado al mundo, ahi estd la gran
luz, segura de que las tinieblas no podrdn sofocarla, la luz que es la vida.
Esa es la tltima palabra, la Gltima obra de la Palabra, pues también de este
amor es de donde procedia la Palabra que cred los mundos y es al amor
hacia donde retorna. San Pablo nos mostraba que el amor de Dios, des-
cendido al corazén del hombre, el amor de Dios amando al hombre en
ese corazdn, en nosotros, como ama ¢l eternamente. San Juan nos mues-
tra el amor ascendiendo hacia Dios, en Ciristo, y llevindonos a amar a
Dios a cambio, con ¢él, del mismo amor con el que somos amados en él:
“Amémosle, pues €l nos amé primero” [I Jn 4,19]. Ese es exactamente el
ultimo, el supremo Evangelio.

Una tercera obra sobre la que escribi entonces en Catéchistes fue importan-
te en mi comprensién de la vida moral cristiana. Jacques Leclercq, un
sacerdote belga habia abierto una linea de renovacién en este campo,
mucho antes del Concilio'”. En 1950, public6 una especie de sintesis de
toda su vida de moralista: L enseignement de la morale chrétienne™. Unas
sintesis histéricas fulgurantes, unas paradojas de apariencia a veces negativa

' cf. Bouyer, 1951, p. 221- 238.

¥ Me recordaba la célebre formula de Pascal: Jesucristo, a/ que los dos Testamentos contemplan, el Antiguo
como su espera, el Nuevo como su modelo, los dos como su centro (Pensées 488, La Pléiade, p. 1225).

" Bouyer, 1951, p. 238. Es posible pensar, no obstante, que el autor trata por pretericién el amor hacia
el hermano sobre el cual la primera carta de san Juan insiste de igual modo: Querido, si Dios nos amé de
esta manera, también nosotros debemos amarnos unos a otros. A Dios nadie lo ha visto nunca. Si nos amamos
unos a otros Dios permanece en nosotros, y su amor ha llegado en nosotros a su plenitud (1 Jn 4, 11-12).

' En particular, su famosa tetralogfa de los Essais de morale catholique: Le Retour i Jésus - Le dépoui-
llement - La vie intérieure - La Vie en ordre. Ya advert{ anteriormente que yo habia sido conquistado
por la lectura de esta tltima obra, realizada en el comedor durante el retiro de treinta dias, que seguf

en Lovaina en agosto de 1946.

1% L'enseignement de la morale chrétienne, por Jacques Leclercq, profesor de la Universidad de Lovaina.

Coleccién Les livres du Prétre, Editions du Vitrail. Paris 1950.
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ayudaban a comprender que la novedad del autor volvia a entroncar con
la tradicién mds auténtica de una moral evangélica. Moral sintética cuyos
detalles deben ser referidos al fin tltimo del hombre, el retorno a Dios y la
unién con él. Moral positiva, virtudes a ser practicadas mds que pecados a
evitar. Moral cristiana: moral del hombre nuevo incorporado a Cristo por
su Espiritu y viviendo en todo su proceder segtn el Espiritu filial.

Todo el problema de la moral cristiana se reduce a esta unién con Dios

por la gracia, sometiéndola ésta a los impulsos divinos, modelando pues

espontdneamente su accién sobre el Espiritu divino que es el Espiritu de
Cristo."””

Moral del amor: amor proveniente de Dios hacia el hombre, respuesta del
amor del hombre para con Dios y con sus hermanos. Dentro de esta dind-
mica del amor teologal es donde se integran la renuncia al egoismo, la
solidaridad del cuerpo de Cristo y de la humanidad, el combate por la jus-
ticia, la aceptacién de la cruz. Ademds, Jacques Leclercq insistia sobre el
hecho de que la moral no es objeto de ensefianza més que para convertirse
en prictica de vida. Esbozaba pues un tratado de espiritualidad cristiana,
insistiendo sobre la formacién al amor, al sacrificio, a la oracién, a la vida
sacramental'”.

Uno de los limites de la ensefanza teoldgica en el Angelicum —como en la
demads facultades romanas de la época— era la ausencia de trabajos pricti-
cos exigidos a los alumnos. Yo sentia tanto mds esta laguna, porque durante
mis estudios en Francia, habia apreciado la exigencia y la riqueza formadora
de los numerosos deberes que nos daban los profesores de la Catho de Lille.
Las obras de fondo que el H. Vincent Ayel me invitaba a presentar amplia-
mente en Catéchistes paliaban parcialmente esta insuficiencia, a la vez que
constitufan una aportacién para los lectores de la revista.

En tercer o cuarto afno del ciclo de licenciatura, debia participar en un
seminario y presentar en ¢l un estudio personal. Para el decimosexto cen-
tenario del nacimiento de san Agustin (354-430), me inscribi en 1952-

"7 Leclercq, 1950, p. 43.
" cf. F. Michel Sauvage, “L’enseignement de la morale chrétienne”, Catéchistes 15, 3° trimestre 1953,

p. 179-190.
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1953 a un seminario sobre el doctor de Hipona. Escribi un estudio sobre
su De Catechizandis rudibus que encontré con toda naturalidad un lugar
19 Al término de mis estudios romanos, este tra-
bajo sin pretensién me ofreci6 la ocasién de subrayar la unidad entre
dogma y moral, en la persona de Jesucristo encontrado, conocido y
amado en si mismo y en los miembros de su cuerpo.

en la revista Catéchistes

En ese articulo, como en la mayoria de los demis, yo abordaba las exigen-
cias de la formacién de los catequistas, concretamente, la formacién de los
Hermanos jévenes. No olvidaba que esa habia sido la finalidad de mi
envio a Roma. Durante dos anos, mientras continuaba con mis estudios,
perteneci al cuerpo de profesores del escolasticado misionero establecido
en la Casa Generalicia.

En 1951-1952, se trat6 de remplazar al profesor de filosofia. Aunque el
puesto fue cubierto de nuevo al inicio del curso de 1952, yo permaneci
en ese grupo de formacidn, cuyo cierre estaba previsto para junio de 1953.
Me pidieron ocuparme de la ensenanza doctrinal de los escoldsticos y con
total naturalidad, yo les propuse una iniciacién biblica completamente
nueva para ellos a pesar de haber hecho dos afos de Noviciado, consagra-
dos casi exclusivamente a los estudios religiosos. Pero la Biblia no tenia
buena prensa y los responsables jno veian con claridad qué papel podria
desempenar en la formacién espiritual de los novicios! Sin buscarlo de
modo especial, la iniciacién bastante rudimentaria que ofreci a los esco-
ldsticos constituy6 para ellos una aportacién sustancial en este terreno.

LA CRITICA POSITIVA DEL H. VINCENT AYEL

Durante todo este periodo, permanecia continuamente en relacién, por
correo, con el H. Vincent Ayel, que en ese momento también él estaba
siguiendo dos afos de formacién en el Instituto Superior de Pastoral
Catequistica (I.S.P.C.) de reciente creacién. Continudbamos compartien-
do principalmente nuestra ansiedad por la mejora de la formacién doctri-

" F. Michel Sauvage, “Le catéchiste & I'école de saint Augustin. II.- L'objet de la catéchése”.
Catéchistes 21, 1° Trimestre 1955, pp. 19-28 y I1I- “Réflexions sur la méthode”, Catéchistes 22, 2° tri-
mestre 1955, pp. 107-120.
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nal y catequistica de los Hermanos jévenes. El numero 15 de Catéchistes,
aparecido con motivo del inicio del curso escolar del ano 1953-1954 (3¢
trimestre de 1953) contenia una verdadera bomba. En un Suplemento —
en separata, destinado por discrecién tan solo a los Hermanos de las
Escuelas Cristianas abonados— Vincent abordaba en 16 pdginas el pro-
blema de las Vocaciones para nuestro Instituto y la Renovacion catequistica.
Allf desarrollaba una verdadera tesis:
El buen reclutamiento de las vocaciones para nuestro Instituto (en nime-
ro y valor) depende de forma capital, en el plano de los medios de apos-
tolado, de nuestro esfuerzo real en el campo catequistico... Esta fuerte
persuasién procede de un conjunto de reflexiones y de observaciones lle-
vadas a cabo desde hace algunos anos: reflexiones sobre la misién de la
Iglesia y sobre el pensamiento de san Juan Bautista de La Salle y sobre el
significado del movimiento catequistico actual... Si queremos poner un
seguro contra el desplome de la curva de las vocaciones, hay algo mds que
hacer que fiarnos del éxito aleatorio de las pequenas campanas publicita-
rias. Debemos, mds alld de las frases, revalorizar nuestro estado religioso
laico ante nuestros alumnos y ante la opinién catdlica... Somos esencial-
mente hombres que son por profesién, en la Iglesia, delegados por la
jerarquia, para el ministerio sagrado y fundamental de la catequesis, reli-
giosos-catequistas.'*

Todo era de este estilo: vigoroso en la critica, audaz en la visién, positi-
vo en las propuestas que hacian referencia, en primer lugar, a la mejor
formacién de los Hermanos, sobre todo jévenes. Los lectores, en su
inmensa mayoria, plebiscitaron la lucidez y el coraje del Director de
Catéchistes. Sucedié todo lo contrario con los Superiores romanos: a sus
andlisis, a sus propuestas, opusieron una negativa categérica'*'. Ese
rechazo traducia el bloqueo marcado por el Capitulo General de 1946.
El primer error de Vincent, fue haber publicado ese folleto incendiario

" Frere Vincent Ayel, La passion d 'évangéliser, p. 20: Un problema interno del Instituto FSC, clara-
mente expuesto.

" Ib. pp. 21-22: Una negativa categérica... El H. Denis, belga, Vicario General, en funciones de
Superior General entre la muerte del H. Athanase Emile, septiembre 1952 y el Capitulo General de
1956, y los Asistentes franceses. La biografia de Vincent habla de la reaccién negativa de los cuatro
Asistentes franceses. De hecho, puedo dar testimonio que el H. Zacharias, del cual yo dependifa, no
compartié la posicién de sus colegas; a continuacion quedard demostrado.
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sin autorizacion previa. Ciertamente, hacia referencia a Juan Bautista de
La Salle. Pero, al hablar de la vocacién del Hermano, ponia el acento
principal sobre su apostolado y no sobre aquello que la mentalidad ofi-
cial consideraba como prioritario, lo que se denominaba la Vida religio-
sa del Hermano: la oracién, la observancia de la Regla y de los votos.
Ademds, Vincent recurria a un movimiento catequistico exterior al
Instituto: honrados por Pio X con el titulo de Apdstoles del Catecismo,
los Hermanos de las Escuelas Cristianas no tenian que recibir lecciones
de nadie en la materia. Una sesién de catequesis litdrgica planificada
por Vincent destinada a los Hermanos de Francia, con miembros del
Centro de Pastoral Litargica (C.P.L.) para el verano de 1954 fue prdc-
ticamente prohibida.

Personalmente comulgaba con la verdadera angustia por el Instituto que
habia inspirado la pluma de Vincent. Admiraba su valor. Cuando se pre-
sentaba la ocasion, yo lo defendia ante algin que otro superior romano'*
de la época. Las ideas fundamentales desarrolladas por Vincent en el
Suplemento, su lenguaje nuevo para la época sobre el ministerio eclesial de
la vocacién del Hermano iban penetrando en mi. Estardn muy pronto en
el centro de una reflexién que yo consideraba que habia que realizar. De
todos modos, me parecia que Vincent iba a veces muy rdpido y yo inten-
taba amistosamente hacer que se moderase en sus expresiones, lo cual él
aceptaba gustoso, pero reivindicando con toda razén la libertad de los
hijos de Dios y la fidelidad al dicho evangélico: que vuestro si sea si y que
vuestro no sea no'®.

Otra de mis reticencias tenfa que ver mds con el fondo. Estaba plenamen-
te de acuerdo con Vincent sobre la prioridad de la dimension catequistica
en la misién del Hermano y sobre la necesidad de darle mayor énfasis en
la formacién. Pero, por experiencia personal primeramente, me resistia a

' Recuerdo, por ejemplo, haber declarado a uno de ellos, en un pasillo, que careciamos en el
Instituto de una espiritualidad apostdlica. La reaccién de mi interlocutor fue inmediata y virulenta:
cuando oigo semejante lenguaje, me replic en esencia, temo que el que lo expresa haya perdido el sentido
de los verdaderos valores religiosos; me temo que ese vinculo entre espiritualidad y apostolado no sea un pre-
texto para promover el activismo que tanto mal nos hace.

' Sobre ese didlogo, ver La passion d'évangéliser, pp.17-18. El intercambio de correspondencia citado
alli por A. Fermet no se refiere al asunto del Suplemento, es también varios meses anterior.
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lo que se me presentaba como un riesgo de depreciacién de la ensefianza
profana. Tuvimos buenas contiendas sobre el particular'.

Miguel.— La formacién que usted recibié era abierta y dindmica, al
menos en sus intercambios con los estudiantes mds jévenes. ;Qué repre-
sentd eso en su vida y como vivié usted esas tensiones en la comunidad
de los Hermanos de la Casa Generalicia?

Michel— En Roma, tenfa algunas otras ocasiones de experimentar la
tension entre un Instituto que continuaba negdndose a toda apertura y un
buen niimero de Hermanos deseosos de vivir su consagracién, su misién
propia en la Casa Generalicia y su vida fraterna, en la verdad humana sim-
ple y presente en las realidades de la época.

Daré tres ejemplos de esta tension: el contraste entre la literalidad de la
observancia practicada en la Casa Generalicia y el enfoque innovador del
estudio de la Regla que llevaba a cabo el H. Maurice Auguste. El clima de
libertad que caracterizaba la vida del Escolasticado misionero, mientras
que la precariedad de su existencia testimoniaba los abusos de una auto-
ridad que pretendia ser absoluta. Los estudios teolégicos me hacian pro-
fundizar en el significado eclesial de mi vocacién de Hermano-laico. Y, a
mi alrededor, algunos se preocupaban por la orientacién hacia el sacerdo-
cio que dicho programa teoldgico parecia anunciarles.

La Regla aprobada en 1947 era observada a la letra. Lo cual llevaba a man-
tener la hora de levantarse a las 4:30 h, y suponia para los estudiantes que
éramos nosotros, encontrarnos en la universidad casi una hora antes del
inicio de las clases. Y llegar tarde a la comida del medio dia hacia las 12:15
h, siendo asi que los romanos prolongan la mafiana de trabajo hasta las
13:30 h. El 1° de noviembre de 1950 tuvieron lugar las ceremonias de la
definicion del dogma de la Asuncién, primero en la plaza San Pedro y
después en el interior de la Basilica. Con el fin de encontrarnos en el lugar
a las 6 de la mafana, jfuimos autorizados a levantarnos anticipadamente
a las 3:30 h y celebrar la misa solemne de Todos los Santos a las 4:30 h!

" Ver “Quelques traits de la physionomie du F. Vincent Ayel” en La mission d'évangéliser, 4.* Parte.
“Vincent Ayel: un Lasaliano”, pp.117-118, sobre nuestra diferencia de punto de vista; p. 119, sobre
una evolucién de Vincent hacia el fin de su vida.
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El H. Leone di Maria, entonces Postulador de las causas de beatificaciéon
en el Instituto, dedicaba la mayor parte de su tiempo a su funcién de ins-
pector de la ensenanza religiosa (publica) en Italia. Habitualmente con-
ducia el coche que nos llevaba y nos devolvia de la Universidad. Aun me
parece escucharlo echar pestes contra la inadaptacién de los horarios de la
Casa a la vida italiana. Evocaba con frecuencia el reciente Congreso inter-
nacional sobre la adaptacién de la Vida religiosa, celebrado en Roma en
octubre de 1950, lamentdndose de que no hubiese tenido eco alguno
entre nuestros Superiores...

Otro punto mds de la Regla, que se jactaban entonces de observar a la
letra, era el silencio durante las comidas. Costumbre mondstica, de obser-
vancia normal en las abadias, pero que las comunidades activas de
Hermanos ya no podian soportar, por ser las comidas el Gnico momento
de encuentro en una existencia a menudo sobrecargada. Ahora bien, al
menos el primer ano de mi estancia en la Casa, los siete u ocho Hermanos
italianos, que ensefiaban en la escuela a la Casa Generalicia, tomaban sus
comidas con la gran comunidad. También ellos tenian que soportar la lec-
tura del comedor, en una lengua para ellos extranjera. Después de la misa
de medianoche del 24 de diciembre, era costumbre tomar una ligera cola-
cién en el comedor. Los Superiores mayores se reunfan en otro lugar: lo
cual permitia al Director de la comunidad permitir a los Hermanos rom-
per el gran silencio. Pero, en Navidad de 1952, tras el fallecimiento del
H. Athanase Emile, el H. Denis, considerando tal irregularidad intolera-
ble, vino él mismo a presidir esa reunién nocturna e hizo tomar de pie y
en silencio la colacién “festiva”.

LA AMISTAD CON EL H. MAURICE AUGUSTE

Ese formalismo, dificilmente soportado por muchos, contribuia a acen-
tuar el clima pesado y artificial de una comunidad internacional de unos
cincuenta miembros. Llegado a Roma hacia el 20 de septiembre de 1950,
recuerdo haber pasado una parte del dia del 1° de octubre, dia del inicio
de curso escolar en Francia, llorando en mi habitacién, jhasta tal punto
echaba de menos a los alumnos y tanto me parecia falsa e irrespirable
aquella atmdsfera! Estuve a punto de solicitar mi regreso al Distrito y reto-
mar la vida activa. Mi primera suerte, que serfa decisiva posteriormente,
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fue contar desde mi llegada con la amistad del H. Maurice Auguste, sub-
director del Segundo Noviciado desde 1947'°. Acudié junto a mi y me
propuso, antes del comienzo del curso universitario, que lo acompanase
durante un dia de preparacién de un paseo de los segundos novicios a
Ostia. Durante esas horas pasadas juntos, la conversacién adquirié rdpi-
damente un giro muy personal, entabldndose una fuerte amistad.

Este primer afio, ademds de los cursos de teologia que ocupaban la mana-
na, yo acudia dos dias por semana al Angelicum para seguir alli las clases
de un Instituto de espiritualidad abierto para la preparacién de los futuros
maestros de novicios. EIl H. Maurice Auguste siguié también esos cursos
en 1959-1961'. Hacfamos el camino juntos; sabia que podia hablarle
con toda confianza y confiarle con toda libertad mis criticas con respecto
a las insuficiencias de formacidn, el sistema impositivo sofocante y la falta
de impulso espiritual, la literalidad del culto de la Regla... El me moderaba
con frecuencia, pero lo sentia comprensivo y hasta cercano. De hecho,
convertido en Subdirector del Segundo Noviciado al final de la primera
sesion que él siguié después de la guerra (1946-1947), fue encargado de
la ensefianza sobre la Regla. Rompiendo con la rutina edificante de los
comentarios habituales, habia emprendido la tarea de tratar dicha Regla
como un documento, y no primeramente como un texto “sagrado” jque
acababa de recibir la “consagracién” de la aprobacién pontificial De
entrada, habfa rechazado el fundamentalismo fécil y con frecuencia sim-
plista de la presentacién convencional.

Cuando lo conodi, tenia tras de si tres anos de esa ensefanza innovadora.
Sus oyentes le habfan presionado para que la difundiera, y trabajaba
entonces en presentarla en una serie de articulos para revista trimestral

' Ver “Frere Maurice Hermans (1911-1987) et les origines de I'Institut des Fréres des écoles chré-
tiennes”. Presentacion de Michel Sauvage. Cahiers lasalliens 5, Roma, 1991, 468 pdgs.

o Alli segufamos dos cursos. Uno de teologfa ascética y mistica impartido por el P. Garrigou-
Lagrange, especialista universalmente reconocido, pero al que yo encontraba, como en teologia dog-
mdtica, demasiado abstracto y desfasado (su obra principal, siempre base de su ensefanza, Perfection
chrétienne et contemplation, se remontaba a 1923). El otro curso nos parecfa mds interesante y mds
directamente asimilable: una ensefianza concreta, y a base de experiencia sobre el papel del maestro
de novicios. Al profesor, el P. Paul Philippe, o.p., excelente en efecto, el H. Maurice le tenfa una gran
admiracién. Hasta el dfa en que chocé con él durante los debates del Capitulo de 1966 sobre el lai-
cado del Instituto. Mons. Philippe era entonces secretario de la Congregacion de los Religiosos.
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Entre-Nous. Preparaba sus escritos con dificultad y, en varias ocasiones, lo
vi a punto de abandonar. Yo lo visitaba con frecuencia y mi insistencia le
animaba. Leyendo sus apuntes, encontraba en ellos un discurso nuevo
bajo un estilo afectado. Le expresaba mi entusiasmo nada fingido.
Descubria finalmente una interpretacién de la Regla que coincidia con las
expectativas hasta entonces reprimidas de un Hermano joven que habia
tenido veinte anos al final de la Segunda Guerra Mundial.

El enfoque del H. Maurice Auguste era obvio y, sin embargo, no carecia
de audacia. Rompiendo deliberadamente con el estilo habitual de los
comentarios fundamentalistas, exhortativos, devotos, se habia aplicado a
encontrar las fuentes del texto, resultando un trabajo humano antes de ser
inspirado. Sus investigaciones minuciosas le habian llevado a distinguir
varios niveles en los textos de la Regla. Asi pues reconocia una jerarquia
entre sus capitulos y articulos. Algunos textos capitales expresaban princi-
pios espirituales fuertes: 1a prioridad del espiritu sobre la letra y de la cari-
dad sobre la observancia, la primacia del Evangelio, primera y principal
Regla (capitulo 2 sobre el espiritu del Instituto, prologo del capitulo 16
sobre la Regularidad). Estos fragmentos breves, con respecto al conjunto,
tenfan un valor inspirador permanente. No sucedfa lo mismo con las mal-
tiples reglas de detalle —y con mayor razén con las pricticas de comuni-
dad codificadas. Asociadas a un contexto histérico y cultural, no tenfan la
misma fuerza ni la misma perennidad.

El H. Maurice Auguste no podia entonces continuar sus reflexiones hasta
su conclusién l6gica. Pero, su trabajo hacia indefendible la equiparacién
de una observancia literal sin discernimiento. Daba apertura a los dina-
mismos evangélicos fundamentales y rompia el armazén que, mediante el
imperativo de la ley, ahogaba muy a menudo el impulso espiritual de la
fe, del celo, del amor. A fortiori, Maurice contestaba, sin decirlo, la visién
anticuada de 1946 y, sobre todo, la obstinacién usada entonces para obte-
ner la aprobacién de la Regla.

Su interpretacién me parecia liberadora. Su enfoque me llenaba de esperanza'.

"7 Ver en Cahiers lasalliens 5, pp. 323-403, la reproduccién del folleto de Maurice, “Pour une mei-
lleure lecture de nos Regles communes”, que recogi6 sus articulos de Entre-Nous.
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En la practica nada habia cambiado. Pero yo sentia que el bloqueo deberia
ceder pronto porque era puesto en tela de juicio, tan frontalmente, en la
misma Casa Generalicia. Por estar arraigado en la tradicién, el estudio de
Maurice alimentaba finalmente en mi un respeto interior por la Regla y
me preparaba ya para reconciliarme con el Fundador'®®. En Maurice des-
cubria toda la verdad de esta Paradoja del Padre de Lubac: E/ conformista
toma las cosas, inclusive del espiritu, por el exterior. El obediente toma las
cosas, inclusive de la letra, por su interior'®.

EL ESCOLASTICADO MISIONERO INTERNACIONAL Y
EL H. ADRIEN

Durante el primer y el dltimo afio de mis estudios teoldgicos vivi en
comunidad con los Hermanos estudiantes espanoles y nos entendiamos
muy bien, compartiendo el mismo ardor intelectual, el mismo empefio de
formacién humana, doctrinal, espiritual de los Hermanos. Discutiamos
mucho sobre nuestras clases y, el tltimo afio, hasta organizamos entre nos-
otros unos intercambios més estructurados sobre algin que otro tema ele-
gido por turno. Durante los dos afios centrales, perteneci a la comunidad
del Escolasticado misionero. Una comunidad muy internacional, tanto
entre los escoldsticos como en el cuerpo de profesores. Yo me senti muy
fuertemente unido al Director, H. Adrien Valour, con el cual me veria lle-
vado mds adelante a trabajar mucho. Un hombre de brillante inteligencia,
légico, cultivado. Su direccién era muy firme y muy atenta a cada persona.
Daba mucha importancia a la seriedad de los estudios, a la vez que habria
a los Hermanos jévenes a las maravillas de la arqueologia y al arte de
Roma. No dudaba en recurrir ni a los mejores especialistas de la Roma
antigua o cristiana, ni a la generosidad del embajador de Francia ante la
Santa Sede' para mejorar sustancialmente la biblioteca del Escolasticado.

" He desarrollado mds ampliamente este cardcter innovador de ese estudio de la Regla —al mismo
tiempo que sus limites atribuibles al contexto— en la obra citada, Cahiers lasalliens 5, pp. 76-80, “Pour
une meilleure lecture de nos Regles”, y pp. 318-321, “L’étude du F. Maurice sur la Regle”(1954).

' cf. H. de Lubac, 1999, p. 28.

" Era en aquella época Vladimir d’Ormesson, un gran embajador cuyo papel fue importante en las
diferentes crisis entre la Santa Sede y el catolicismo francés, durante esos afios dificiles del largo final
del pontificado de Pio XII (cf. por ejemplo la obra citada, Quand Rome condamne, las numerosas refe-
rencias a su nombre en el Index des noms de personnes, p. 746).
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En el universo rigido de la Casa Generalicia, el Escolasticado misionero
constitufa un oasis cuya libertad defendia el H. Adrien con tanta habil fle-
xibilidad como valiente firmeza. El encajaba los reproches, pero mantenia
su linea con tranquila audacia. Al principio de la Cuaresma de 1952, Pio
XII hizo anunciar que la vigilia pascual nocturna podia ser restablecida,
sin hacer de ello una obligacién. Enseguida, reaccién tipica, el H.
Athanase Emile, Superior General, comunicé que, mientras ¢l viviese, se
continuarfa celebrando por la manana el oficio del sibado santo. Y asi se
hizo (de 6:30 a 9:10 h, el 12 de abril de 1952). Pero yo sofiaba con no
perderme la primera vigilia pascual. El H. Adrien comprendié mi deseo,
animé a algunos escoldsticos a acompanarme. Mediante el trasporte
publico acudimos a Letrdn donde la celebracién comenzaba a las 22 h.
Para esta primera experiencia, los ritos de la vigilia fueron exactamente los
del siabado por la mafana, por ejemplo, las doce profecias. La bendicién
del agua se hizo en el magnifico baptisterio de la basilica de San Juan de
Letrdn, lo cual implicaba una larga procesion. Ademis el celebrante, car-
denal Micara, vicario de Roma, procedié durante la Vigilia a la ordena-
cién de subdidconos, didconos y sacerdotes. Abandonamos Letrdn a las 2
h de la mafana, y recorrimos a pie, pero con qué alegria, la decena de
kilémetros entre la basilica y la Casa Generalicia. Ni hablar, esa manana,
de levantarnos a las 4:30 h. El H. Adrien habia tomado por su propia

cuenta esta libertad entonces inaudita...

Pero los dias del Escolasticado estaban contados y su corta historia
romana pone en evidencia los riesgos y los limites del poder absoluto de
un Superior General en aquella época. Desde mediados del siglo XIX,
existia la tradicién de que en la Casa Generalicia [donde estuviera] se
estableciesen los tres grupos de formacién: novicios menores, novicios,
escoldsticos. Los jévenes que alli llegaban, supuestamente voluntarios,
de diversos paises de Europa, estaban destinados siempre en principio a
las misiones. Después de 1904, esos grupos de formacién fueron tras-
plantados, junto con los miembros del gobierno, de Paris a Lembecq-
lez-Hal, cerca de Bruselas. Durante la instalacién de la Casa Generalicia
en Roma, en 1936, no pudo realizarse el traslado, aunque estaba previs-
to ya fuese en los edificios existentes, o bien, en aquellos que se queda-
ron en los planos. Apenas elegido, el H. Athanase Emile dese6 restable-
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cer los grupos de formacién misionera. Pero, la mayoria del Consejo
General més internacionalizado no compartia su idea. El H. Athanase
Emile la impuso y el Escolasticado misionero se reabrié en Roma a par-
tir del inicio del curso de 1948"'. Tan pronto como fue confirmado en
su cargo de Vicario General, en octubre de 1952, el H. Denis decidid,
de acuerdo con el Consejo General, el cierre del Escolasticado misione-
ro. A partir de noviembre, un cierto nimero de escoldsticos fueron
enviados a los escolasticados franceses. Los demds abandonaron Roma

en junio de 1953.

En la universidad, mis companeros de estudio mds cercanos eran jévenes
asuncionistas. En aquella época, sus superiores preferfan enviarlos al
Angelicum debido a la tradicién agustiniana de la congregacién. Unico
francés de mi especie (Hermano); me habia unido a su grupo francéfono
y fue con ellos con quienes, después de ciertos cursos, se nos ocurria dis-
cutir de teologfa. Eran algo mds jévenes que yo y apreciaban la experiencia
que yo habia adquirido en la préctica de la ensenanza. Pero, a la vez, ellos
estaban mds al dia sobre cuestiones modernas. Asi, fue gracias a ellos
como tuve acceso a ciertos escritos de Teilhard de Chardin que circulaban
policopiados bajo cuerda.

Como tnico Hermano en teologia, con frecuencia debia responder a una
cuestién que me planteaban de vez en cuando casi todos los profesores
(comenzando por el P. Garrigou-Lagrange): entonces, je/ Instituto de los
Hermanos va a introducir el sacerdocio? Esta pregunta recurrente estimul6
mi reflexién. ;Por qué, pues, la Vida religiosa masculina parece tan ligada
al sacerdocio que, en cuanto un Hermano comienza los estudios teol6gi-
cos, se llega a la conclusion de que se va a hacer sacerdote? ;Qué idea se
tiene de la vocacién religiosa de Hermano entre los religiosos-sacerdotes,
y en la Iglesia en general? ;Se piensa que los que la profesan lo hacen en
cierto modo negativamente, porque no tienen las capacidades para los
estudios teoldgicos? Y, spor qué el estudio de la teologfa, de hecho prac-

"' El noviciado —dos afios— se instalé como un segundo noviciado de tres meses en los edificios del
antiguo colegio San Carlos de Bordighera. Y un noviciado menor se establecié en St Maurice I’Exil,
en Ise¢re. Alli llegaban jévenes de 13-14 anos, no solamente de Europa, principalmente de Espana,
(allf, los franceses fueron poco numerosos), sino también de América Latina: México, Colombia.
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ticado solamente por los candidatos al sacerdocio, parecia haberse conver-
tido en exclusiva suya?

Descubria con estupefaccién que un cierto niimero de mis companeros
no sentian ningun atractivo hacia la teologfa: parecian soportarla como la
condicién indispensable para avanzar en las érdenes y, en efecto, el ciclo
de los cuatro anos para la licencia estaba jalonado para ellos por la recep-
cién del subdiaconado, del diaconado, del sacerdocio. Pero esos estudios
me apasionaban por si mismos, nutrfan mi fe, alimentaban mi oracién,
aclaraban también el sentido de mi consagracién religiosa de laico. Y
cuanto mds avanzaba, mds me daba cuenta de su importancia para el ejer-
cicio del ministerio de la catequesis. Al mismo tiempo, la colusién practi-
ca “teologia-sacerdocio” me intrigaba: si no era evidente, no habia debido
ser siempre la regla. Comencé a presentir el interés de las investigaciones
histéricas sobre el tema.

Lograba compartir estas reflexiones con mis compafieros asuncionistas,
por ejemplo, y ellos no tardaban en comprender que mi situacién no tenia
nada de anormal. Si existia una anomalia, era mds bien por su singulari-
dad. En cambio, sentia una especie de herida interior cuando en la Casa
Generalicia me planteaban la pregunta: jcudndo nos dejas para ir al semi-
nario? jcudndo te ordenardn de sacerdote? Los mds preocupados sobre el
tema eran tres de los cuatro Hermanos Asistentes franceses, de los cuales
felizmente yo no dependia. Mi respuesta primeramente era de indigna-
cién: si hubiera querido ser sacerdote, hubiera tenido todas las facilidades
antes de mi profesién perpetua. No aceptaba que se pusiese en duda la
lealtad de mi compromiso en el Instituto a partir del momento en que mis
Superiores me habian propuesto los estudios teoldgicos.

Mis alld de esta reaccidn personal de una susceptibilidad quizds excesiva,
me planteaba un cierto nimero de preguntas de fondo. ;De dénde pro-
venia ese miedo de los Superiores mayores? ;Por qué no tenfan mayor
confianza en la adhesién profunda de sus Hermanos a su vocacién religio-
sa laica? En cierta época, no muy lejana, se habia dudado en favorecer los
estudios profanos universitarios de los Hermanos, por temor de que aban-
donasen la congregacién. ;Por qué esa reincidencia a propdsito de los
estudios teoldgicos?
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En definitiva, ;los Superiores tenian ellos mismos una verdadera estima de
la vocacién de Hermano? ;No podian haberse comprometido en ella mds
que por equivocacién y no permanecer mas que por impotencia? Y, ;qué
concepcidn se hacian de la competencia necesaria de los Hermanos res-
ponsables de la catequesis y de la ensenanza religiosa de numerosos ado-
lescentes? Volvia a encontrarme aqui con la argumentacién del
Suplemento de Vincent que tanto les habia asustado.

ORIGEN DE LA TESIS EN TEOLOGIA

Probhibicion de la ensefianza a los Hermanos Laicos por parte
de los obispos espaioles

Durante estos afos, no estuve apenas relacionado directamente con el H.
Guillermo, Asistente de Espana al cual, sin embargo - como ya dije -, le
debfa en cierto modo, al menos indirectamente, haber sido orientado hacia
la teologia. Antes de mi partida hacia Roma, una dificultad surgida en
Espafia iba a relanzar de forma objetiva la cuestion de la vinculacién teolo-
gia-sacerdocio. Después de la guerra civil, las vocaciones sacerdotales (y
religiosas) aflufan a los seminarios y noviciados de la peninsula. Pronto,
algunas didcesis espafiolas se encontraron con excesos de sacerdotes. A
varios obispos se les ocurri6 entonces la idea de emplearlos como profesores
de religién en todos los centros escolares, incluidos los que estaban a cargo
de los Hermanos de la ensenanza, los cuales no carecfan tampoco de per-
sonal religioso. Como la necesidad carece de ley, los obispos habian negado
a los Hermanos el derecho de ensenar la religion en los niveles medio y
secundario. Cuestionaban no su competencia, sino su condicion laica.

Ante este cuestionamiento en Espafia —y en otros lugares— del valor y
de la legitimidad misma de una Vida religiosa masculina laica, que impli-
caba el ejercicio de una forma de ministerio de la Palabra de Dios, ocho
Institutos de Hermanos decidieron llevarlo juntos ante la Santa Sede en
1953. Obtuvieron como respuesta la carta pontificia Procuratores

Generales™. Con fecha del 31 de marzo de 1954, este documento reafir-

"> Ver Saturnino Gallego, E/ Hermano Guillermo Félix, p. 71. Citando la Circular 344 del H. Denis
(25 junio 1954) que daba a conocer la Procuratores generales al Instituto, S. Gallego atribuye al H.
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maba la legitimidad de la Vida religiosa masculina laica apostélica.
Aparentemente, esta aclaracion oficial no fue suficiente: en una carta del
15 de octubre de 1958, dirigida a la Congregacién de los Religiosos, el H.
Asistente de Espafa se quejé sin precauciones oratorias de que los
Hermanos de las Escuelas Cristianas, en ciertas regiones, se veian privados
colectivamente del derecho a enseniar la religion en sus colegios legitimamente
establecidos. De nuevo una carta del cardenal Valerio Valeri, Prefecto del
Dicasterio, le ofrecia todas las garantias. De tenor juridico, la misma
demostraba que no se podia argiiir el cardcter laico de los Hermanos para
impedirles ensenar la religién en sus establecimientos escolares'”.

Fue en este contexto cuando el H. Zacharias me indicd, en enero de
1954, que mis estudios teolégicos no culminarian con la licenciatura, y
que debia ponerme a preparar un doctorado. Necesitamos doctores, anadié
sin mds comentario. No tenfa mds alternativa que obedecer, y ponerme
rapidamente a buscar un tema para la tesis. En verdad, si e/ Instituto tenia
necesidad de doctores yo no me esperaba en absoluto ese nivel. La conquista
del grado académico por si sola no habria podido motivarme. Puesto que
hay que hacer una tesis, me dije, voy a ocuparme de las cuestiones que atarnen
al Instituto.

En 1951, habia tenido lugar el tricentenario del nacimiento de san Juan
Bautista de La Salle. En 1952 habia aparecido, en la Revue d’Ascétique et
Mpystique, un articulo del Padre Rayez'™ titulado Etudes lasalliennes. En él,
el autor esbozaba todo un programa de trabajos a emprender. En un pri-
mer momento, tomé entonces contacto con el P. Rayez para ver si podia
contribuir al lanzamiento de los Estudios lasalianos. Aunque interesante,

Guillermo la paternidad de la idea expresada en la Circular, “de que el religioso laical manifiesta mejor
que el clérigo lo que constituye la esencia del estado religioso”. Este punto de vista puede parecer
seductor y, mds tarde, Vincent Ayel lo retomar4; a mi me parece engafioso. Yo habfa abordado la his-
toria y estudiado el contenido de Procuratores generales en Catécheése et Laicat, pp. 818-822. Releida a
cuarenta afos de distancia, ese documento parece mds bien banal, locuaz, ambiguo, poco convincen-
te. Las Adnotationes (a Procuratores generales) del P. A. Gutiérrez, C.M.F. (en Commentarium pro reli-
giosis et missionariis, 1954, pp. 153-161) ponian de relieve la missio canonica piiblica y oficial conferida
a los religiosos laicos por la aprobacién pontificia; cf. Catéchése et Laicat, pp. 821-822.

" Sobre esta carta, cf. Sauvage, 1962, Catéchése et laicat, pp. 823-825.

"> Hablaré del Padre André Rayez, s.j., en el Capitulo siguiente, cuando se trate del lanzamiento de
los Estudios Lasalianos por el Capitulo General de 1956.
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su respuesta me desanimé: me proponia investigaciones eruditas princi-
palmente sobre las fuentes, hacia las cuales yo no sentia atractivo, ni crefa
tener competencia.

Fue entonces cuando me vino la idea de contribuir mediante la tesis que
se me pedia, a la defensa ¢ ilustracidn de la vocacién de Hermano, de apor-
tar una contribucidn a la reflexién que se anunciaba sobre la identidad del
Hermano docente y especialmente sobre su cardcter laico. El debate sobre
el laicado del Hermano habia sido bloqueado en el Instituto durante el
Capitulo de 1946. En algunos anos mds, iba a conocer un desarrollo
entonces imprevisible. Yo no lo presagiaba: los planteamientos que acabo
de evocar, mis propios cuestionamientos interiores eran suficientes para
hacerme sentir que valia la pena intentar establecer al menos el estado de
la cuestiéon. Mi proyecto de partida era global: la colaboracién con los
emprendimientos del H. Vincent Ayel habian abierto ya algunas aveni-
das. En ese momento, mi amigo Pierre Spriet preparaba la licenciatura en
teologia en Lille. Tenfa que pensar en la redaccién de una memoria. Nos
pusimos de acuerdo para repartirnos el trabajo. El estudiarfa la cuestién
de la ensenanza profana en la misién del Hermano'™. Yo me dedicaria
pues al estudio de la participacién del Hermano, mediante la catequesis,
al ministerio de la palabra de Dios.

En esos afios cincuenta, lo que se habfa cuestionado, era el derecho de los
Hermanos, religiosos laicos, a ensenar la religién. La coyuntura imponia el
dngulo de ataque de mi investigacion: se tratarfa de fundamentar teoldgi-
camente ese derecho, de mostrar su significado, de situar el ministerio laico
del Hermano en su vocacién religiosa y su funcién docente. Yves Congar
acababa de publicar Jalons pour une théologie du laicat™. Ese fue mi brevia-
rio durante meses. En él se trataba sobre la funcién profética de los laicos™”.
Ese capitulo sirvié de punto de partida para la argumentacién que presenté,

en octubre de 1954, a mi director de tesis de Lille, Philippe Delhaye.

1% El realizé ese estudio que fue publicado por los Cahiers du CEREC de la Universidad Catélica de
Lyon, bajo el titulo: L Eglise et 'enseignement des disciplines profanes. Cuando esa memoria fue editada,
en 1958, su autor habfa abandonado el Instituto.

" Yves M. J. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Unam Sanctam 23, Paris, Cerf, 1953, 683 p.
7 ib. Capitulo VI, “Les laics et la fonction prophétique de I'Eglise”, pp. 367-453.



Capitulo 4 — LA SIEMBRA INADVERTIDA PERO
DETERMINANTE DEL CAPITULO GENERAL DE
1956

EL PASO DE ROMA A ANNAPPES

Miguel.— Al partir de Roma para ir a Annappes, comienza usted algo
muy diferente. ;Cémo nacié su tesis? ;Qué sucedié a su regreso a
Annappes? ;Cudles eran sus responsabilidades y cdmo comenzd su tesis?

Michel.— Los cuatro afios de estudios en Roma finalizan con la licencia-
tura en teologfa y regreso a mi Distrito en junio de 1954. Por orden de
mi Superior, voy a ponerme a preparar el doctorado. Necesito primera-
mente finalizar mi escolaridad, lo cual resulta bastante sencillo: tengo que
seguir cinco cursos especializados de una hora semanal durante un afio.
De ello, recuerdo sobre todo dos aportaciones. El canénigo Didier, pro-
fesor de teologia de los sacramentos, nos hablé detenidamente del pedo-
bautismo en los origenes cristianos. Mostraba que, desde los Actos de los
Apéstoles, el bautismo de los nifios pequefios carece de significado si no
es con relacién a la fe viva de una familia cristiana. Este tema se me volvié
de candente actualidad, cuando tuve que colaborar en la preparacién de
los padres para el bautismo de los nifos, entre 1984 y 1987 en Loos. El
can6nigo Delhaye renové la ensenanza que yo habia recibido sobre las vir-
tudes teologales, insistiendo sobre su arraigo en los dinamismos humanos.
Como tema de lo que entonces se llamaba leccién inaugural de los candi-
datos al doctorado, me propuso el siguiente titulo: Aspiraciones humanas
y vida teologal. Siempre al acecho de articulos para Catéchistes, el H.
Vincent lo reprodujo en la revista algunos afios mds tarde'.

La puesta en marcha de un doctorado requeria una segunda condicién:
encontrar un patrén, un director de tesis. En realidad, la preparacién de
la tesis va a durar seis anos. Avanzard en ralenti desde 1954 a 1957, y no

"% F. Michel, “Aspirations humaines et vie théologale”, en Catéchistes 37, 1 enero 1959, pp. 25-37.
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tomard verdaderamente cuerpo hasta cuando me vea liberado de la ense-
fianza, entre 1957 y 1960. Hablaré de ello mds tarde, asi como de quien
fue el director y de su papel. Pues, por el momento, me veo absorbido por
mis tareas de ensefianza en el Escolasticado de Annappes donde fui nom-
brado Subdirector a mi regreso de Roma. Esta funcién me hace experi-
mentar, de nuevo, la tensién entre los bloqueos propios de la institucién
y de las personas y la corriente vital de renovacién que me impele més alld
de mi mismo. Los bloqueos los vuelvo a encontrar de entrada, en el fun-
cionamiento del Escolasticado. Se intensificardn durante la preparacién
inmediata del Capitulo General de 1956. Entre todo ello, o més bien,
mezclado con esas dificultades, el movimiento de renovacién lanzado por
Vincent Ayel a partir de 1950 conoce nuevos desarrollos que me atafien
y me estimulan en mi ensenanza religiosa y mds alld.

Desde 1947, el Escolasticado de Annappes reagrupa a los Hermanos jéve-
nes de los Distritos de Besancon, Lille y Reims. Al inicio del presente
curso no habrd “nuevos”. El Capitulo General de 1946 habia votado el
principio de un Noviciado de dos afios de duracién. Habia dejado a las
diferentes regiones del Instituto la libertad de adoptarlo o no. En Francia,
se prefiri llevar a tres anos el tiempo del Escolasticado. Pero el H.
Asistente de Reims —tnico de sus cuatro colegas franceses— decide que
el Noviciado serfa de dos anos para los postulantes que se inicien a partir
de 1953. En consecuencia un nimero reducido de escoldsticos al comen-
zar el curso de 1954.

El estilo de formacién es muy diferente del que yo habia conocido en
Roma. El Director, H. Edmond de Jésus, tiene 45 afios. Su inteligencia
es brillante: muy joven obtuvo una licenciatura en ciencias y luego siguid,
durante la guerra, cursos de filosofia en la universidad. Cree en los estu-
dios y en la cultura: cada semana, utiliza la tarde de asueto para dirigirse
a una libreria donde estd seguro de encontrar, de ocasién, obras de fondo.
Nunca compra mediocridades y, por eso, prefiere los libros que ofrecen
garantias: no cede ficilmente a la publicidad sobre publicaciones recien-
tes. Su obstinacién, su cultura, el cuidado que pone en informarse, le han
permitido constituir en unos cuantos afios una verdadera biblioteca de
nivel universitario.
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Algunos escoldsticos bachilleres han comenzado la preparacién de una
licenciatura, en ciencias o en letras. El ano precedente, el H. Edmond
habia preferido que la ensefianza les fuese impartida en el Escolasticado:
la fé6rmula no tuvo gran éxito. Pero el motivo de su reticencia persiste:
progresista en su juventud, pero hombre de lo absoluto, el H. Edmond
parece haberse vuelto reaccionario al regresar de su Segundo Noviciado
efectuado en Roma en 1946-1947. Se ha vuelto adepto a la regularidad
mds estricta. Para salvaguardarla, quiere evitar al méximo los contactos de
los Hermanos jévenes con el mundo. Los estudiantes son conducidos a la
universidad en una camioneta. Una vez franqueada la verja de la propie-
dad, deben comenzar el recitado del Rosario (como lo prescribifa un arti-
culo de la Regla, sobradamente caido en desuso). Dos locales de la facul-
tad a la que acuden les quedan autorizados: durante la duracién de las cla-
ses, las salas donde se imparten; la biblioteca, cuando disponen de tiempo
libre antes del regreso a la camioneta. Todo se efecttia bajo el mismo esce-
nario que la ida.

Como Subdirector del Escolasticado quedaré desconcertado por la perso-
nalidad compleja del H. Edmond. Gobierna en solitario y no asocia en
modo alguno a los profesores a la formacién de los Hermanos jévenes: les
exige que ellos mismos sean muy observantes y medir bien sus ensefianzas.
En la casa reina una disciplina estricta: el escoldstico que se retrasa algunos
instantes, al finalizar una clase, para pedir una explicacién complementa-
ria al profesor, es rdpidamente localizado e invitado a dirigirse a la sala
comtn. La mayor parte de los Hermanos jévenes se someten a la discipli-
na: favorece sus estudios y el rigor del silencio evita muchos roces entre
ellos. El H. Edmond es muy fiel en recibirlos largamente cada semana, y
aquellos que lo desean pueden encontrarse con él cada tarde al inicio de
la lectura espiritual. Muchos se abren a él. Los que le dan su confianza —
la mayorfa— encuentran en él un fino psicélogo y un educador compren-
sivo. Las raras unidades que no logran adaptarse a su estilo son hdbilmen-
te y sin tardar enviados a comunidad antes del final de su tiempo de
Escolasticado. Sobre algunos de ellos ejerce una accién seductora que me
pare inquietante.

El Escolasticado marcha bien y, en su conjunto, los Superiores que no
hacen mds que pasar por alli, se felicitan. Una de las claves de ese “éxito”
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es, sin embargo, el incremento del aislamiento del grupo de formacién:
los contactos con el exterior, incluso con los Hermanos de las comunida-
des, son inexistentes. El tiempo se ocupa, sin imprevistos; los escoldsticos
estdn practicamente siempre juntos: en la capilla, en la sala de estudios, en
las clases, en el recreo, en el comedor. La lectura en el comedor no es
menos rigurosa que en la Casa Generalicia. Hay que decir que las lecturas
escogidas son serias y generalmente interesantes, pero sin conexién con la
actualidad. Es dificil pensar cémo el ambiente exterior podria llegar a pro-
ducir turbacidén entre los escoldsticos.

Y, sin embargo, son afios politica y culturalmente intensos: sin que se sepa
aun, los tltimos de la efimera 4.2 Republica. Indistintamente: el fin de la
guerra de Indochina después de Dien-bien-Phu, la fuerte pero breve expe-
riencia del gobierno de Mendés-France, las crisis de Marruecos y de
Ttnez, el inicio de la guerra de Argelia en la fiesta de Todos los Santos del
54, el movimiento poujadista, la disolucién decretada por Edgar Faure al
final de 1955, las elecciones que dan la mayoria al Frente Republicano y
ponen a Guy Mollet al frente del gobierno, con su retirada histérica del 6
de febrero de 1956 en Argelia. Es también, entonces, cuando se desarrolla
una cultura de masas: su establecimiento se acelera mediante circuitos de
difusién con una audiencia cada vez méds amplia. De 1945 a 1951 y 1958,
se pasa en Francia respectivamente de 5 a 7 y a 10,5 millones de aparatos
de radio, con el desarrollo de la audiencia de las emisoras periféricas,
Europa 1, Radio Monte Carlo, Radio Luxemburgo. Aunque la revolucién
televisual no esté atin a la orden del dfa, la retransmisién en directo de la
coronacién de la reina Elisabeth en junio de 1953 tuvo un enorme éxito.
La de las trece vueltas necesarias para la eleccién del segundo Presidente
de la 4.2 Republica, René Coty, no contribuird a reforzar la estima del pais
hacia su sistema de gobierno. En lo que se refiere a la vida de la Iglesia, la
situacién de crisis de la que he hablado precedentemente contintia y pron-
to los debates provocados por la guerra de Argelia —principalmente a pro-
p6sito de la tortura— van a intensificarse...

Ahora bien, de toda esta vida, los escoldsticos, ciudadanos y futuros edu-
cadores, apenas perciben el eco: no tienen acceso a ningin periédico,
mucho menos a la radio, ni a la televisién. Un dia, en el recreo, me per-
mitf preguntar mds o menos en estos términos: ;pensamos suficientemen-
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te que dentro de algunos anos estos jévenes Hermanos cumplirdn su ser-
vicio militar? ;Cémo se estdn preparando? La respuesta del H. Edmond
no se hizo esperar, tajante: en ese momento yo ya no tendré la responsa-
bilidad... Uno de los puntos de fijacién sobre la regularidad, era llevar el
solideo. En los origenes del Instituto, debia tratarse de un gorro destinado
a preservar la cabeza del frio. Curiosamente, a medida que su tamafio se
reducia, su cardcter simbdlico se habia ido ampliando, y algunos distin-
gufan los religiosos fervorosos de los tibios por la fidelidad o no en cubrir-
se con el solideo.

El que un hombre tan inteligente como el H. Edmond estuviese obsesio-
nado hasta tal punto por lo que me parecia como un detalle me entristecia
y me confirmaba en mi persistente critica de una concepcién formalista y
farisaica de la regularidad. El Capitulo General de 1956 iba a suprimir la
obligacién de llevar el solideo™. Sigo viendo al H. Edmond en el momen-
to en que abrié la noticia: quedé literalmente escandalizado y como des-
esperado: jtodo se acaba!, me dijo. En cualquier caso, yo habria podido
comprender que se hubiese sentido obligado a hacer observar un detalle
de la Regla. Pero, quedé ciertamente preocupado al constatar hasta qué
punto habia interiorizado dicha obligacién minima, que ya no aceptaba
verla desaparecer'.

LA REFORMA DEL SISTEMA DE ESTUDIOS
RELIGIOSOS DE LOS HERMANOS JOVENES

Felizmente, este aspecto negativo de la situacién seguia siendo para mi
marginal, aunque me preocupase. Me habian nombrado para el
Escolasticado, a mi regreso de Roma, sobre todo para ensefiar en él la reli-
gion. Accesoriamente, pero siempre con mucho gusto, me encargarfa de

" Fue ésta una disposicién minima de dicho Capitulo sobre el cual volveré més adelante. Pero fue

objeto de una tnica decision capitular, es decir del més alto grado de las decisiones legislativas de la
época. Se trataba de un articulo de la Regla aprobada, y la decision debfa ser sometida a la sancién de
la Congregacién de los Religiosos.

' Fue una reaccién inicial y el sentido comin no tardé en imponerse. Pero después del Capitulo
General de 1966-67, el H. Edmond pasard de un extremo al otro y ¢l mismo serd hipercritico con
relacion a lo que le habfan obligado a defender u ordenar.
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la literatura francesa en primero de 1955 a 1957. A mi llegada a
Annappes, el sistema de estudios religiosos en vigor seguia siendo siempre
el mismo: los escoldsticos debian aprender de memoria los viejos manua-
les de moral y culto. Antes de abandonar Roma, habia obtenido del H.
Asistente carta blanca para renovar los estudios religiosos. Sobre este
punto, el H. Edmond me daba su aprobacién y me alentaba con toda su
fuerza. Como los exdmenes se realizaban al final de diciembre, disponia
de un trimestre para montar otra organizacién diferente. Fue el comienzo
de una nueva y larga etapa de mi colaboracién con Vincent Ayel, en la
l6gica del movimiento lanzado por la creacién de Catéchistes y de las
tomas de posicién del famoso suplemento de 1953'".

Trabajamos con ahinco y, entre octubre y Navidad, elaboramos un pro-
grama en cinco afos: Iniciacién Biblica, Misterio de Cristo, Sacramentos,
El Misterio de Dios y de la Creacién, Gracia, Moral y Catequética. Nos
mantenfamos en estrecho contacto con el equipo de animacién del
Noviciado de dos anos, entusiasta, motivado, competente. La renovacién
de los programas estuvo acompafada por una transformacién de los
métodos de trabajo: introduccién de trabajos personales y controles tri-
mestrales. El arranque del programa se hizo a la vuelta a las clases de enero
de 1955. Todos, novicios y escoldsticos, comenzaban con la iniciacién
biblica. Recuerdo mi propio entusiasmo en presentar mds a fondo algunos
personajes o algunos grandes texto de la historia de la salvacién. Una obra
de iniciacién de base sélida, rica, pedagdgica les daba acceso al conoci-
miento del contexto. Los trabajos escritos les ponian en contacto personal
con la Escritura.

Durante dos anos, el nuevo sistema funcioné tnicamente en la Asistencia
de Reims. Después del Capitulo General de 1956, las asistencias —y los
grupos de formacién— fueron reducidas a tres. Los cambios de superiores
permitieron la generalizacién del nuevo sistema en Francia. Con una res-
triccién que nos contrarid, pero que aceptamos: los maestros de novicios
se negaban a que el estudio de la Biblia fuese introducido en el Noviciado.
No lo encontraban suficientemente espiritual. En consecuencia, inverti-

1" Sobre todo lo que sigue, ver: “La refonte des études religicuses des jeunes fréres et 'organisation

1

des sessions d’été pour les fréres en activité” en La passion d évangéliser, Frére Vincent Ayel, pp. 24-26.
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mos los programas de los dos primeros afos, Misterio de Cristo en primer
lugar, luego Iniciacién Biblica.

Para el estudio de la Biblia, los instrumentos de trabajo adaptados no
escaseaban. La primera edicién de un volumen de la Biblia de Jerusalén
aparecié en 1956, inagotable mina de investigacién. Pero las obras que
desedbamos poner a disposicién de los Hermanos jévenes para los otros
anos del programa no existian, con el nivel y en el género literario que
nosotros desedbamos. El H. Vincent Ayel utilizé su red de relaciones, y
obtuvo la colaboracién del P. Faynel para el Misterio de Cristo, y del
candénigo Martimort para los Sacramentos. Pero el primero no terminé su
obra hasta los afios 60'*. Mientras tanto, entre varios de nosotros nos
pusimos a elaborar varios fasciculos. La obra esencial de F.X. Durrwell'®,
La resurreccion de Jesiis, misterio de salvacion, ubicaba la Pascua de Cristo
en el centro del misterio cristiano. Su estudio renové profundamente la
perspectiva. Aunque la resurreccién sea un hecho histérico garantizado,
no se pueden presentar pruebas que demuestren el misterio mismo: éste
no es accesible méds que desde la fe y desborda por todas partes el hecho
histérico. Y la Resurreccién de Cristo es misterio de salvacién, porque
Jestis-Resucitado es el primero de los salvados y porque tnicamente gra-
cias a su resurreccién, su glorificacion, el envio del Espiritu, es como la
Pasién y la muerte de Cristo nos salvan. La presentacién que hice de ella
en Catéchistes sirvié también provisionalmente como uno de los fasciculos
de estudio del Misterio de Cristo.

1% elaboré también su curso sobre los sacramentos,

primero en forma de fasciculos: nos llegaron mes tras mes, durante el ano
escolar 1956-1957. Para los Hermanos jévenes fue una riqueza benefi-
ciarse asi de la ensenanza de uno de los codirectores del Centro de Pastoral
Litdrgica de Paris, del experto que seria el alma de la Constitucién
Conciliar sobre la Liturgia. Al término de este trabajo, la materia de los
fasciculos se reunié en el primer volumen de la coleccién Horizontes de

El candnigo Martimort

'* P. Faynel, Jésus-Christ Sauveur: initiation a la christologie. Paris: Ligel (1964). Horizons de la
Catéchese, 431 p.

' Dictionnaire des théologiens et de la théologie chrétienne, art. Durrwell, Frangois-Xavier (1912-), p. 153.
1% Jb. Martimort, Aimé-Georges (1911-2000), p. 309.
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la Catequesis, lanzada por Vincent como una prolongacién de
Catéchistes'®. El titulo Los signos de la nueva alianza indican bien la carac-
teristica de este estudio teoldgico: el autor no considera los sacramentos
de forma abstracta y especulativa, sino que profundiza en su significado a
la luz de la Biblia, del misterio de Cristo y de los ritos de su celebracién
en la Iglesia. La advertencia dada por el autor para la edicién postconciliar
revisada subraya bien lo que esta obra tenfa de original y de precursor:
La primera edicién de esta obra aparecié en el otofio de 1959. Habia
sido escrita a peticién de los Hermanos de las Escuelas Cristianas que
deseaban un curso de teologfa sobre los Sacramentos para uso de los
religiosos jovenes de sus escolasticados... A dichos estudiantes, destina-
dos por vocacién a la tarea de catequistas y de educadores... habia que
ofrecerles un instrumento de trabajo que les ayudase en la adquisicién
de perspectivas de conjunto correctas y de nociones precisas y sélidas...
El éxito ha confirmado ampliamente la espera, y el mérito correspon-
de... al equipo que... se reuni6 periédicamente bajo la égida del Centro
Pastoral de Liturgia... Muchas de las perspectivas, que entonces pareci-
an nuevas, han recibido después la consagracién oficial del Concilio
Vaticano II..."

Vincent mantuvo la direccién de Catéchistes, sin interrupcién, de 1950 a
1967'7 . A partir de 1954, se rode6 de un equipo de Hermanos al que
reunfa dos veces al afio para la previsién a medio plazo de los temas, arti-
culos, colaboradores de los futuros nimeros de la revista. Para el segui-
miento de la nueva férmula de los estudios religiosos de los Hermanos
jovenes, este equipo se convirtié en Comisién de los Estudios Religiosos
después del Capitulo General de 1956. Reconocida por los Superiores,
adquiria autoridad oficial. Al final de los anos 50, Vincent me solicité
nuevamente colaborar en la preparacion de los textos para el programa de
4.0 afo, Dios y el misterio creador. Asi fue como me correspondi6 la
redaccion de los fasciculos sobre la creacidn, el pecado original, el mal...

' La coleccién Horizons de la catéchése acogia estudios biblicos, doctrinales, andlisis de condiciona-
mientos psicoldgicos y sociales, exposiciones directamente pedagégicas. Se proponia contribuir asi a
la formacién profunda de los catequistas.
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cf. L’Avertissement, pp. 5-6, de Martimort, Les Signes de la Nouvelle Alliance, Paris, Ligel (1966).

' Conforme mds iba avanzando, mds pesada le resultaba la tarea. Hacfa notar que era el tnico direc-
tor de revista religiosa importante en mantener una tan prolongada permanencia.
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Y trabajaba de segunda o tercera mano, intentando conciliar la claridad,
la solidez y la modernidad de los diversos capitulos.

Con Vincent y su equipo, sofidbamos con organizar para los Hermanos
jovenes un ano suplementario de formacién, después del Noviciado y de
los tres anos de Escolasticado. Segtn nuestra idea, se trataba de crear un
periodo original caracterizado por la gratuidad, el deseo de profundiza-
cién, de integracién y de apertura. Gratuidad, porque se estableceria un
ano completo de pausa entre la preparacién de los diplomas académicos
y el comienzo de la vida docente. Deseo de profundizacién y de integra-
cién: la mayor parte del tiempo deberia estar dedicada a la finalizacién de
la formacién teoldgica de base, mediante un enfoque renovado del estu-
dio de la moral cristiana, que permitiese a los jévenes una interiorizacién
personal del compromiso cristiano de su vida consagrada. Apertura: por
mds extrafo que pueda parecer, los Hermanos jévenes de Francia no reci-
bian hasta entonces ninguna formacién pedagégica auténtica'®; era, en
Francia, una innovacién largamente reclamada. El programa de este ulti-
mo afio deberfa paliar esta carencia, gracias a una ensefianza tedrica y a
unas prdcticas seriamente organizadas y acompanadas. Ademds, se presta-

' Hasta 1940, el diploma que se preparaba en los escolasticados franceses era el Certificado Superior,
establecido para la formacién de los futuros maestros. En las escuelas normales del Estado, en las que
algunas didcesis organizaban para la ensefianza catélica, la adquisicion de ese examen suponia tres
afios de estudio. El contenido del programa académico equivalia al de las dos partes del bachillerato.
Pero la mentalidad era diferente: su orientacién hacia el oficio de maestro daba a la ensefianza una
tonalidad concreta, implicando por ejemplo largas horas de prictica en laboratorio de fisica, de qui-
mica, de biologfa animal y vegetal. Ademds, clases de psicologia, de sociologia y de pedagogfa préctica
ocupaban un puesto importante. Finalmente, junto a las escuelas normales publicas se encontraba
una escuela primaria de aplicacién, donde los normalistas se iniciaban progresivamente en la préctica
de su futuro oficio. Desgraciadamente, en los Escolasticados de los Hermanos, el objetivo era la
obtencién del diploma, limitdndose al minimo indispensable: se encerraba en un afo el estudio de
los programas de primer y segundo afio, y la formacién pedagégica practica con frecuencia quedaba
reducida al minimo. Y sin embargo se atribuye a J. B. de La Salle la paternidad de las Escuelas
Normales, por sus tentativas de establecer seminarios para maestros de las escuelas rurales. En cuanto
a los Hermanos, la tradicidn de los origenes contaba con un Noviciado de dos afos, dedicdndose el
segundo afo a la preparacién pedagégica de los novicios. La letra y el espiritu de esta tradicién fue
poco a poco abandonada a lo largo del siglo XIX y totalmente perdida en Francia después de la Gran
Guerra. La instauracién de la que yo hablo del Noviciado de dos afos a partir de 1946 procede de
una concepcién totalmente distinta de la identidad del Hermano, poniendo el acento sobre una con-
cepcidn del “religioso” sin integrar lo profesional educativo. En esa misma época, los Hermanos jove-
nes belgas disfrutaban de una formacién profesional de cuatro afios; las casas de formacion estaban
organizadas sobre el modelo de las escuelas normales oficiales. Ademds llevaban el mismo nombre.
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ria atencion a la formacién catequistica tedrica y practica adecuada. Pero
la palabra apertura indica también que el estilo de este afio suplementario,
para hombres jévenes que se destinaban a la educacién cristiana de nifos
y adolescentes, deberia favorecer la maduracién de la libertad, de la res-
ponsabilidad, de la iniciativa, asi como del conocimiento simpdtico de las
realidades del mundo actual y la comunién decidida en la vida de una
Iglesia en plena renovacién.

Semejante proyecto no resultaba evidente para el Instituto de aquel
entonces. El Capitulo General de 1946 habia deseado que el Noviciado
pasase a durar dos afos y esa orientacién de principio habia sido aplicada
inmediatamente en un cierto nimero de paises. En Francia nos resistia-
mos a su instauracién: el Noviciado se hacia entonces a 16-17 anos, y
pensiabamos que unos adolescentes de esa edad, mantenidos en circuito
cerrado, carecian de perspectiva y de experiencia para asimilar vitalmente
una ensenanza doctrinal demasiado libresca. Pensébamos también que al
alargar el Noviciado se reforzaria la tendencia —que lamentédbamos— a
reducir el campo de lo “espiritual” al de lo “religioso” explicito, y a intro-
ducir a los Hermanos jévenes en una concepcién y una practica esquizo-
frénica de su vida consagrada apostélica, comunitaria, inscrita en la histo-
ria humana. Personalmente, mis afos de profesor en el Escolasticado
misionero me habian puesto en contacto con Hermanos jévenes que veni-
an de un Noviciado de dos anos. Habia observado que después de algunas
semanas en Roma, muchos sufrfan una crisis, a veces violenta, de rechazo:
pensaban haber perdido su tiempo y haberse introducido en caminos sin
salida.

En Francia, el H. Zacharias habia sido el tnico en establecer para los jéve-
nes de su asistencia un Noviciado de dos anos. Fue en 1953, y el sistema
funcioné para dos promociones: 1953-1955 y 1954-1956. En verdad,
debo decir que los escoldsticos que llegaron a Annappes en 1955 y 1956
no lamentaron sus dos anos de Noviciado. Era porque se habfan benefi-
ciado de un conjunto de condiciones favorables: la apertura del maestro
de novicios, la competencia teoldgica, la profundidad espiritual, el ardor
y la experiencia apostdlicas de sus auxiliares encargados de la ensefianza
doctrinal, la coincidencia de su tiempo de Noviciado con la puesta en
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funcionamiento del nuevo sistema de estudios religiosos. A pesar de todo,
g

yo era totalmente partidario del proyecto de creacién de un ano suple-

mentario, al final del ciclo de formacién.

A continuacién del Capitulo General de 1956 los tres Asistentes franceses,
no sin debates y vacilaciones, aceptaron la propuesta de la Comisién de los
Estudios Religiosos y se pudo abrir un afio de formacién de nueva concep-
cién en Caluire en 1958. Fue el Centro de Preparacién Apostélica
(C.P.A.). El H. Albert Charles, poco a poco, fue elaborando alli un tratado
de la gracia que no carecia de originalidad'”. El H. Patrice Marey, Director
del Aspirantado de Lyon y de la escuela de la Cruz Roja asumié la ensenan-
za pedagdgica y la organizacién de los cursos de verano de los Hermanos
jovenes. Ademds de esta novedad importante, la formacién impartida en el
C.P.A. opté en Francia por el espiritu de libertad, de responsabilidad, de
didlogo que el H. Vibien Charles Lapierre, su Director, supo establecer en
él. Esa formacién produciria frutos que sobrepasarfan con mucho el obje-
tivo inicial: tendré que volver a hablar de ello a propésito de la preparacién
del Capitulo General de 1966 y de sus consecuencias.

El nuevo sistema de estudios religiosos de los Hermanos jévenes habia
sido concebido en Francia. Pero después del Capitulo General de 1956,
un Hermano latinoamericano que habia sido companero nuestro en el
Sudfec de Lille en 1946-1948, el H. Roberto Marfa Olivera, consiguié
introducir los nuevos programas en su Distrito de Argentina. No se ami-
lané ante el trabajo, puesto que se encargé de la traduccién de todos los
textos sucesivamente publicados, incluida la obra del canénigo
Martimort, de modo que pudiera ser accesible al publico hispanéfono. El
Distrito de las Antillas adopté también los textos franceses.

LA REFORMA DEL LLAMADO CICLO SUPERIOR DE
ESTUDIOS RELIGIOSOS DE LOS HERMANOS

La refundicién del ciclo fundamental no agoté el dnimo del H. Vincent.
Siempre dentro de la coherencia de la creacién de Catéchistes y del grito

' F. Albert-Charles, La vie nouvelle dans le Christ-Jésus : initiation au mystére de la grice. Horizons de
la catéchése, Paris, Ligel, 1961.
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de alarma del Suplemento de 1953, se ocupé también de lo que podria
llamarse la formacién doctrinal permanente de los Hermanos en activo.

En efecto, la revista aportaba una primera respuesta a esa necesidad,
mediante los estudios de fondo y, muy particularmente, por los articulos
de iniciacién al Antiguo luego al Nuevo Testamento que en ella dieron
sucesivamente Albert Gelin'’ y Jean Duplacy'” . Pero Vincent volvia a su
idea, bloqueada en 1953, de las sesiones doctrinales del verano. Lo mds
urgente era ofrecerlas a los responsables de la ensenanza religiosa en los
noviciados y escolasticados, embarcados sin preparacién particular en
unos cursos cuyo contenido y, sobre todo, el espiritu eran nuevos. En
julio de 1956, una primera sesién de una decena de dias los reunié, ofre-
cida también a otros Hermanos voluntarios. El tema general, la economia
de la salvacién, fue ofrecido por tres especialistas, excelentes pedagogos:
Albert Decourtray'”, entonces profesor de Escritura Sagrada en el
Seminario de Lille, hablé del designio de Dios en su desarrollo histérico.
El Canédnigo Martimort ofrecié una Iniciacién a la Liturgia, y el P.
Brunet, s.j. condensé lo mejor de un tratado sobre la Iglesia que ensenaba
en el Escolasticado jesuita de Enghien. Al ano siguiente, para el mismo
publico, se abordé el Misterio de Dios, con Michel Saudreau'” y Pierre
Fichelle'.

Otras dos sesiones del mismo tipo tuvieron lugar en 1958, sobre las
dimensiones cristianas del hombre, con Albert Gelin, Christian Duquoc
y le P. Le Trocquer. En 1959, une sesién sobre la moral cristiana con el
P. George, biblista, el P. Danet, uno de los traductores de La ley de Cristo
de Hiring, y el P. Russo s.j., especialista de las cuestiones cientificas.

7 Albert Gelin, “A la découverte de 'Ancien Testament”, Catéchistes, n.o 21, 1° trimestre 1955, pp.
3-10. Retomarfa y ampliarfa esos articulos en dos obras publicadas por Vincent Ayel (cf. A. Gelin,
Hommes et Femmes de la Bible. Horizons de la catéchese, Parfs, Ligel, 1962 y L homme selon la Bible,
Paris: Ligel, 1962, Collection Perspectives catéchétiques).

7' Jean Duplacy, “A la découverte du Nouveau Testament”, Catéchistes, n.° 22, 2° trimestre 1955,
p. 93-105.
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Futuro Cardenal-arzobispo de Lyon, fallecido en 1994.
"> Primer obispo del Havre, de 1994 a 2003.

"7* Los contenidos de esas ensefianzas fueron recogidos en otros tantos opusculos publicados por

Vincent.
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Después de haber permitido a todos aquellos que lo desearon una especie
de revisién del nuevo ciclo fundamental, el H. Vincent reorganizé a con-
tinuacién varias de las series superiores del Instituto: Sagrada Escritura,
Historia de la Iglesia, teologia de las realidades sociales. Algunos especia-
listas garantizaban la ensenanza durante las sesiones de verano; los
Hermanos eran invitados a realizar trabajos personales.

No se trata aqui de hacer un balance de este intento de renovacién de los
estudios doctrinales de los Hermanos, acometida a fondo desde 1950,
siempre en la esfera de influencia de la revista Catéchistes. A distancia, hay
que reconocer la amplitud del trabajo realizado, y su coherencia. Nosotros
querfamos dar a la renovacién catequistica unas bases sélidas, mediante el
regreso a las fuentes biblicas y litdrgicas, sustituyendo el sistema nocional
—que habia prevalecido hasta entonces en unos manuales abstractos—
por una visién histérica del mensaje cristiano. Querfamos, también, pre-
sentar la imagen de un Dios que se interesaba por el hombre y por la vida
del mundo, lo cual estd muy en conformidad con la revelacién del Dios
de Jesucristo. Queriamos poner de relieve las riquezas espirituales de la
doctrina cristiana, cuando reinaba una dicotomia nefasta entre una pre-
sentacién nocional y multiples devociones sin raices. La formacién doc-
trinal dada a los Hermanos jévenes de esta época iba, en mds de un punto,
por delante incluso de la ensefanza clésica de la teologfa. Mds exactamen-
te, se beneficiaba de la aportacién de los mejores especialistas del momen-
to (cuyos nombres se han citado), en Sagrada Escritura, en teologia dog-
mitica y moral, en Liturgia, en ciencias sociales. Sin jactancia, es posible
afirmar que el espiritu de esta formacién no seria desmentida por el
Concilio Vaticano II.

Quizds deberia evocar las repercusiones de esta organizacion hasta el
Capitulo General de 1966-1967 e incluso mds alld. A modo de ejemplo,
diré sencillamente una palabra —cuyo cardcter sumario no quisiera ocul-
tar— sobre otro emprendimiento audaz que se llevé a cabo en el Distrito
de Egipto a partir de 1950. Desde 1847, los Hermanos tenfan varios esta-
blecimientos escolares en ese pais. A semejanza de otras numerosas con-
gregaciones religiosas, se trataba de escuelas “extranjeras”; en el caso de los
Hermanos, de escuelas francesas: el ciclo de estudios, la lengua de ense-
fianza, los exdmenes preparados eran los mismos de la Metrépolis. La bur-
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guesia de los egipcios o de los inmigrados enviaba a ellas a sus hijos. “Cien
anos de presencia en Egipto habian aureolado a los Hermanos con una
reputacion indiscutible de educadores cristianos””. En 1950, el H.
Aubert Joseph fue nombrado Visitador de Egipto en el momento en el
que el pais estaba en busqueda de su identidad, de liderazgo en el mundo
drabe y de oposicidn declarada al joven estado de Israel (el coronel Nasser
tomard el poder, tras el derrumbamiento de la realeza en 1952)"°.

HACIA EL CAPITULO GENERAL DE 1956: LA CUESTION
DE LAS ORACIONES VOCALES EN EL INSTITUTO

Llego ahora al Capitulo General de 1956. En el contexto de la renovacién
en la que trabajdbamos, nos ganaba una cierta efervescencia pensando en
esa futura Asamblea. En principio, nuestra participacién se reduciria a la
redaccion de notas que debian ser individuales. Una desafortunada
Circular del H. Denis, Vicario General del Instituto, iba a tener conse-
cuencias importantes, pero completamente imprevisibles y en las antipo-

' James G. Clarke, Les Métamorphoses d’Aberdeen, p. 231. Para el conjunto de esta evocacion, soy
deudor a la fuerte evocaciéon de un actor directo ampliamente comprometido en la actividad del
Instituto en Egipto, que apoy6 la actuacién del H. Aubert tanto como pudo antes de alejarse del
Instituto como consecuencia de los graves malentendidos con ese Superior...

7 A pesar de una fuerte corriente conservadora entre los Hermanos, el H. Aubert Joseph tomé partido
por los Hermanos jévenes que querfan otro futuro para el Instituto en Egipto: “A sus ojos, ese futuro
estaba condicionado por el dominio de la lengua drabe y la implantacion de nuevas escuelas en el cen-
tro de la poblacién copta. Nadie sabfa en aquella época que sucederfa con las comunidades cristianas
que habfan justificado la fundacién de las escuelas extranjeras en el pais. Tan solo la Iglesia autéctona,
con més de catorce siglos de historia, tenfa alguna posibilidad de sobrevivir una vez mds en la coyun-
tura actual, pensaba. Con una lucidez notable y un valor sin fisuras, el Hermano Aubert Joseph ajusté
su paso al de los Hermanos jovenes que habfan decidido egipcianizarse” (James G. Clarke, Les
Métamorphoses d’Aberdeen, p. 283).

El H. Aubert-Joseph comprendi6 que no lo lograrfa mis que integréndose en el medio drabe. Se creé
una pequefia comunidad de jévenes coptos en el marco del seminario copto de Tantah, tras un afio de
preparacién en Zizinia. Su lider un joven Hermano polaco, fue autorizado por su superior a seguir los
cursos de la universidad Fouad. Esta audaz tentativa de encarnacién combatida por muchos, incluso
entre los Hermanos del Distrito, se marchitarfa como consecuencia de la salida de numerosos
Hermanos jévenes (Id. pp. 284-286). Por otra parte, el H. Aubert Joseph abandoné bastante rdpida-
mente Egipto al ser elegido para el Consejo General del Instituto, durante el Capitulo General de
1956. Por tanto, no se puede decir que no tuvo futuro, en la medida en que un niicleo de Hermanos
nunca han cesado de tratar de integrarse en la realidad de los barrios populares del Cairo, o de trabajar
en ambiente copto, en Alto Egipto.
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das de lo que deseaba su autor al escribirla algunos meses antes del

Capitulo General de 1956.

El movimiento litirgico continuaba desarrollindose en Francia, en
Alemania y en otros paises, por ejemplo, en Canadd. Una de sus manifes-
taciones fuertes de mediados de los afos cincuenta era la composicién de
libros de oficios en lengua vulgar. A los fieles que no tenfan por qué verse
obligados a recitar el Breviario, pero que deseaban nutrirse de la oracién
oficial de la Iglesia, algunos especialistas les ofrecian obras que contenian
los oficios de Laudes, Visperas y las Horas Menores. Uno de los mejores
en Francia era el Petit office de En-Calcat'”’: los usuarios encontraban en
él todos los salmos repartidos en las cuatro semana, numerosos himnos
compuesto o traducidos del latin por los monjes, un ciclo de lecturas
biblicas y patristicas.

Varias congregaciones religiosas femeninas habian adoptado ese oficio u
otros similares. Algunos Hermanos, por todo el Instituto, se nutrian de ¢l
para su uso privado. Una corriente bastante importante comenzaba a
expresar el deseo de que las oraciones vocales tradicionales pudiesen ser
remplazadas por una oracién de estilo mds litdrgico, otorgando en parti-
cular un lugar central a los salmos. Otros se oponian tenazmente a ello:
yo, por ejemplo, habia tenido ardientes discusiones sobre el tema durante
mis estudios en Roma, con el H. Eduardis, secretario particular del H.
Athanase Emile, luego del H. Denis. Cuarenta afios mayor que yo, este
Hermano oriundo del Norte, excelente latinista, buen musico habia com-
puesto una coleccién de cdnticos en latin y en francés para uso de los
Hermanos y de sus alumnos, el Laudemus Dominum. Tenia pues gusto y
competencia para las cuestiones littirgicas. Hombre muy agudo, pero apa-
sionado, su oposicién a los salmos solamente podia ser igualada por la
execracién que sentia hacia la interpretacién del gregoriano por los
Benedictinos de Solesmes: y, sin embargo, tuvo que recurrir a ellos para
la parte gregoriana del Laudemus.

El H. Edouardis repudiaba los salmos: no solamente porque pertenecian
al Antiguo Testamento, sino mds atin porque segn ¢él, su lenguaje dema-

77 Asi llamada por que fue obra de los Monjes de la Abadfa benedictina de En-Calcat, en el Tarn.
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siado poético, simbdlico, hablaba mucho menos a nuestras mentes racio-
nales y positivas que las oraciones propias del Instituto. Nunca, a su pare-
cer, la piedad del conjunto de los Hermanos podria nutrirse de textos
imbuidos de una cultura totalmente distinta. La objecién me desconcer-
taba: yo personalmente encontraba tanto sabor en el lenguaje poético de
los salmos; una constante fuente de inspiracién en sus férmulas de alaban-
za, de accién de gracias, de intercesién, de confianza en un Dios fiel y
misericordioso; los gritos a veces violentos que los salmistas dirigian a
Dios me servian de apoyo en los momentos dificiles; las perspectivas dind-
micas de sus referencias a la historia de la Salvacién me parecian ficiles de
actualizar, tanto en el Misterio de Jesucristo, como en mi vida cotidiana
y en la historia de la humanidad.

El H. Denis no ignoraba el deseo de cambio en las oraciones vocales que,
sin constituir una ola de fondo, recorria el Instituto. Pensando en preve-
nir el desarrollo de esa tendencia, y desanimarla para que no se expresase
en las Notas al Capitulo, hizo componer por uno de los archiveros, un
estudio histérico sobre las oraciones del Instituto'”®. Se trataba de mostrar
que los textos recitados cada dia por los Hermanos provenian en lo esen-
cial del Fundador. Ya solo por eso deberfan ser mantenidas. Ademds, hoy
como desde hacia dos siglos y medio, ellas expresaban del mejor modo los
sentimientos que convenian a los Hermanos. No se encontraria nada
mejora remplazdndolas por otras férmulas mds al gusto del dia, aunque
fuesen los salmos.

El autor de la Circular hizo todo lo que pudo. Su estudio histérico profu-
so no aportaba la prueba irrefutable de que las oraciones vocales que se
usaban desde tiempo inmemorial en el Instituto tuviesen ciertamente un
origen lasaliano. En cambio, ese trabajo erudito mostraba que la cantidad
de las oraciones vocales no habia cesado de crecer a lo largo de la historia
del Instituto. Durante el siglo XIX, los sucesivos Capitulos Generales
habian invitado a los Hermanos a adoptar diversas devociones que se
multiplicaban. Habian decidido la inscripcién de oficio de todos los

78 Circular 351, Nos priéres journaliéres. Roma: Maison saint Jean-Baptiste de La Salle, 8 diciembre

1955, 96 p.
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miembros del Instituto en todo tipo de cofradias y de archicofradias”’ que
garantizaban la aportacién de innumerables indulgencias. A lo largo de los
meses, los Hermanos se veian obligados a recitar colectivamente multiples
consagraciones.

En resumen, para el lector atento, la Circular escrita para defender el szatu
guo aportaba por el contrario argumentos en favor de una adaptacién de
las oraciones vocales a las corrientes actuales. Pero, sobre todo, la publica-
cién de semejante texto proveniente de la autoridad suprema en visperas
del Capitulo General fue recibida por muchos como una provocacién. Se
pretendia desanimar por anticipado las intervenciones de los Hermanos

180

deseosos de un cambio en las oraciones vocales™. La introduccién marca-

ba el tono:

Este estudio les mostrard que, en su forma actual, muchos de los elemen-
tos de nuestras oraciones cuotidianas provienen del santo Fundador
mismo y remontan, por consiguiente, a los origenes del Instituto. Por esa
raz6n, forman parte de nuestro patrimonio familiar, eso indica el aprecio
que debemos otorgarles.

Aunque, a los elementos primitivos se hayan afiadido otros a lo largo de
los afios, ha sido siempre por razones justificadas por las circunstancias y

"7 Sin embargo la Regla original estipulaba que los Hermanos no tendrfan mds devociones que las que
eran comunes y ordinarias en el Instituto, no formarfan parte de ninguna cofradfa... Ver texto de la
Regla de 1947.

""" La conclusién de la Circular recurria a una cita tendenciosa de la enciclica Mediator Dei et homi-
num (del 20 noviembre 1947, ponfa sobre todo de relieve la oracién littrgica de la Iglesia; aunque
queria dejar su lugar a los ejercicios cldsicos de piedad) para rechazar por adelantado la sustitucién de
los Ejercicios de Piedad usuales en el Instituto por oraciones mds littrgicas: “Por eso, harfa algo per-
nicioso y lleno de engano quien se atreviese, temerariamente, a suprimir la reforma de dichos ejerci-
cios de piedad, para limitarlos inicamente a las ceremonias litdrgicas. De todos modos, es necesario
que el espiritu de la santa liturgia y sus preceptos influyan con provecho sobre ellos para evitar que se
introduzca nada inadaptado o poco conforme con la dignidad de la casa de Dios o que sea perjudicial
para las funciones sagradas y la sana piedad” (Circular 351, p. 96).

Por eso, fueron numerosos en reaccionar los partidarios de su renovacién littirgica y varios de ellos
escribieron verdaderas memorias, argumentando principalmente a partir de la misma Circular, pero
sobre todo basindose en el movimiento litdrgico que se desarrollaba (sobre este movimiento littrgico,
ve por ¢jemplo: A.G. Martimort, L Eglise en priére, I Principes de Liturgie. Edition nouvelle, Desclée
1984, “La réforme liturgique de Saint Pie X jusqu’au 2e Concile du Vatican -1903-1962-”, sobre todo
pp- 85-87). En total, cuatrocientas notas sobre este inico tema fueron enviadas a Roma, la mayor parte
en favor de la introduccién de una oracién mds litdrgica, tan solo algunas para defender el statu quo.
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por el deseo constante de acercar siempre mds nuestros textos de oracién
a los de la liturgia.

Asf pues, tal y como se presentan hoy, estos textos constituyen un hermo-
so conjunto, sustancial y coherente, armonioso, bien equilibrado, muy
apropiado para satisfacer y nutrir una piedad bien entendida...

Por lo demds... a casi todas las férmulas empleadas en nuestras oraciones
de comunidad les estdn asociadas indulgencias con frecuencia plenarias
que constituyen un verdadero tesoro espiritual y que no pueden sino
hacer aumentar su valor ante nuestros ojos.

[..]

No creamos ficilmente que serfa ventajoso revestirlas de formas nuevas.

Siguiendo la acertada expresién de nuestro historiador, Sr. Georges

Rigault, son como “la liturgia familiar” de nuestro Instituto, liturgia que

es para nosotros un complemento de la de la Iglesia y a la cual nunca nos

adheriremos con demasiado entusiasmo.'™
Resumiendo, sobre la adecuacién a la vida actual de la Regla revisada en
1946 y aprobada en 1947 era, en definitiva, sobre lo que los Hermanos
interpelaban al futuro Capitulo General, llegando algunos a pedir una
nueva y dréstica revisién de la legislacién del Instituto. Estos tltimos eran
poco numerosos: a la mayoria de ellos les parecia impensable que pudiese
ser posible, a diez anos de distancia, desdecirse de manera tan fundamen-
tal. Sobre todo, ;cémo imaginar conseguir de la Congregacién de los
Religiosos la aprobacién de un nuevo texto?

Pero el efecto de la Circular desbordé con mucho su objetivo preciso. Conscientemente o no, los
Hermanos, sobre todo los de entre 25-40 afos, temieron que se tratase de blindar el futuro Capitulo
General, como lo habia sido el de 1946. En consecuencia, se propusieron multiplicar las notas para
pedir una necesaria adaptacién del Instituto en otros campos: por ejemplo, las relaciones de los
Hermanos con la sociedad, la formacién inicial y permanente, la flexibilizacién de los horarios, una
necesaria diversificacion de los reglamentos segtin los lugares, la abolicién de usos obsoletos en un
mundo que se secularizaba (por ejemplo, el mantenimiento del uso de un nombre de religién, cuando
en la vida corriente los Hermanos debian emplear constantemente su nombre civil). Atin més funda-
mental, muchas notas reclamaban que la prioridad del servicio a los pobres fuera fuertemente reafir-
mada y aplicada. Y se comenzaba a cuestionar determinados acentos espirituales oficiales que iban en
el sentido de la represién mds que del impulso, de la dicotomia mds que de la unidad... Asi mismo,
se cuestionaba sobre la eficacia a medio plazo, y mds atn sobre la autenticidad ética, de ciertos pro-
cedimientos de reclutamiento.

" Circular 351, pp. 3 - 4.
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En la preparacién del Capitulo General de 1956, el procedimiento segin
el cual fueron escritas algunas notas resultd ser mds significativo y mds
importante que su contenido. No puedo hablar aqui de un movimiento
del Instituto, sino solamente de lo que se practicé en el Distrito de Lille.
El Visitador que lo dirigia desde 1948 habia seguido siendo un hombre
abierto, a pesar de las numerosas decepciones de las que hablaré més ade-
lante. Percibiendo las aspiraciones de numerosos Hermanos hacia el cam-
bio, tom¢ la iniciativa de reunir un grupo de voluntarios para determinar
juntos los temas a ser abordados y repartir entre ellos la redacciéon. Para un
determinado tema, un Hermano estaba encargado de elaborar un texto
sustancial y argumentado, los demds se contentaban con alguna nota breve
solicitando simplemente la modificacién deseada. De ese modo, el
Visitador, delegado del Distrito al Capitulo General, pudo acudir a él con
una documentacién importante proveniente de los Hermanos.

La redaccién colectiva de notas era contraria a la letra de la Regla en vigor:
estaba considerada como proveniente de una conjura, gravando de nuli-
dad las notas asi elaboradas, y podia suponer sanciones para sus autores.
Pero la intencién que habia determinado este trabajo en comun, el espi-
ritu en el cual se habia realizado, los textos de las notas elaboradas eran
tan positivos que nadie pensé que alguien pudiese ofenderse por ello.
Mixime cuando era el Superior provincial mismo, elegido capitular,
quien habifa tomado la iniciativa, estimulando la libertad de los
Hermanos, sintiéndose feliz de haber suscitado su participacién activa en
la vida del Instituto. Evidentemente, la Circular sobre las oraciones voca-
les no habria sido suficiente por si sola para provocar este movimiento.
Pero la misma contribuyé a reforzarlo. El examen de los resultados del
Capitulo General de 1956 va a mostrar que su trascendencia fue indirec-
tamente mucho mds alld de lo que habrian podido imaginar tanto el autor
de la Circular como aquellos que habian reaccionado contra su letra y
contra su espiritu.






Capitulo 5 — RESULTADOS Y ORIENTACIONES
DEL CAPITULO GENERAL DE 1956

LOS RESULTADOS DEL CAPITULO GENERAL DE 1956

Michel.— Las opiniones sobre los resultados del Capitulo General estin
lejos de ser undnimes. No tan claro inmediatamente, pero teniendo en
cuenta lo realizado en campos esenciales entre 1956 y 1966, yo he defen-
dido mds adelante la opinién de que el “gran” Capitulo del Instituto,
antes del de 1966-67 habia sido su predecesor. No subestimo la dosis de
paradoja de esta manera de presentar las cosas. Sin embargo, mostraré que
no carece de fundamento. Pero es necesario primeramente evocar la nueva
decepcién provocada por la publicacién de los resultados del Capitulo
General', cuyas primeras noticias habfan sido prometedoras al menos de
un nuevo clima.

Cambio entre los miembros del Gobierno Central

Esas primeras noticias prometedoras, fueron a la vez algunos cambios
acaecidos al frente del Instituto'”, y el rdpido anuncio de alguna que otra
modificacién significativa. A mi, personalmente, el Capitulo de 1956 me
dio enseguida esperanza, porque eligié Superior General al H. Nicet

> Circular 354: Resultados del Capitulo General. Roma: Casa San Juan Bautista de La Salle, 16 de
julio 1956, 125 p.

'** Después de una semana de retiro de los capitulares (9-15 de mayo), el Capitulo General qued¢ ofi-
cialmente constituido el viernes 18 de mayo. La eleccién del Superior General tuvo lugar el sdbado
19 de mayo y fue inmediatamente anunciada a todo el Instituto. Los Asistentes fueron elegidos los
dias 22 y 23 de mayo. El H. Vicario fue elegido el 22 de mayo.

1% “Desde 1822, se establecié la costumbre de tomar al Jefe del Instituto de entre los miembros del

Régimen. Los mismos conocen todos los engranajes de la administracién; han dado pruebas de su com-
petencia, dirigido personalmente un gran nimero de Hermanos, negociado con el gobierno civil y el
episcopado”. (Georges Rigault, Hiswire générale, t. 5, p. 225). Confirmacion de esta “regla no escrita”
(retrocediendo en el tiempo) Denis, 1952/32 - Athanase, 1946/28 - Arése,1940/20 - Junien, 1934/23 -
Adrien, 1928/13 - Allais, 1923/05 - Imier, 1913/07 - Gabriel Marie, 1897/82 - Joseph, 1884/74 - Irlide,



184 PRIMERA PARTE

Joseph Joseph. Desde tiempo inmemorial, el jefe del Instituto habia sido

elegido entre los miembros del Consejo General saliente™.

Tal no fue el caso esta vez: se elegia a un hombre cuya notoriedad cierta-
mente era grande en el Instituto puesto que habia dirigido el Segundo
Noviciado internacional de Roma desde 1946 a 1956. Como tal, gracias
a su amenidad y a su dominio de las lenguas, habia establecido lazos estre-
chos con unos seiscientos Hermanos. Muchos ejercian cargos importantes
y formaban parte del Capitulo General. En el Instituto tal eleccién no
dejaba de ser portadora de varios mensajes positivos: se habia preferido un
espiritual a un administrador, un hombre de relaciones, de reflexién y de
estudio a un jefe autoritario. Oriundo de la misma regién que Vincent
Ayel, habia siempre alentado la creacién de Catéchistes y apoyado el movi-
miento que representaba. Ocasionalmente, habia colaborado con la revis-
ta. Lo que quedaba claro, era que el Capitulo General habia sabido rom-
per con una tradicién establecida, y negarse a poner a su frente uno de los
miembros del equipo precedente.

La eleccién de los demds miembros del gobierno central era menos signi-
ficativa de una voluntad de cambio, puesto que siete de los doce
Asistentes en funciones eran reelegidos. Pero, entre los cinco nuevos,
algunos, entre ellos el H. Aubert Joseph —uno de los tres “mosqueteros”
de 1946— podian parecer como partidarios de una cierta modernidad: ¢l

1875/73 - Jean Olympe, 1874/58 - Philippe 1838/ 30 - Anaclet, 1830/22 - Guillaume de Jésus 1822/16
(la primera fecha es la de la eleccién como Superior; la segunda, la de la entrada al Consejo General).
Antes de la Revolucién Francesa, el H. Barthélemy, primer sucesor de Juan Bautista de La Salle, ele-
gido en 1717, gozaba de su confianza. Tuvo dos Asistentes pero a su muerte, en 1719, fue el H.
Timothée, Superior de los Hermanos del Sur de Francia quien le sucedié. Dimitié en 1751, y fue
remplazado por el H. Claude, igualmente director de Avinén —el H. Florence, elegido en 1767 era
encargado como “Procurador” por el Superior, en Paris y Rouen— el H. Agathon, elegido en 1777
era entonces Director de Angers. Estuvo preso durante la Revolucién; el Papa Pio VI proveyé al
gobierno de lo que quedaba del Instituto, nombrando al H. Frumence, Director de la escuela de San
Salvatore in Lauro, como Vicario General en 1795. Regres6 a Francia (a Lyon) en 1804, alli presidié
los nuevos comienzos del Instituto hasta su muerte en 1810. Fue entonces remplazado por el H.
Gerbaud, director de la escuela del Gros-Caillou en Paris.

"% La Circular 354 informa sin comentario que la eleccién del Superior no se logré hasta la 32 vuelta,
el acta de los escrutinios que figura en el Registro Capitular, muestra que durante las dos primeras vuel-
tas, la competicién era pareja entre el H. Nicet Joseph Joseph y el H. Philipp Antoon, aparte de los
votos diseminados sobre otros candidatos. El mismo dia de la eleccién, el H. Flavien Albert, Visitador
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lo habia mostrado claramente en Egipto. Esa era también la imagen que
daba el H. Philipp Antoon, el cual como “rival” del H. Nicet Joseph
Joseph' en la eleccién para Superior general, habia sido normalmente
elegido para el puesto de Vicario General. Hombre intelectual, ferviente
partidario de la apertura a ciertos movimientos de Iglesia, aparecia sobre
todo como uno de los protagonistas de la revalorizacién de la dimensién
apostolica de la vocacién de Hermano.

Precisamente, una primera particularidad en las costumbres fue, inmedia-
tamente después de la clausura del Capitulo General, y antes de la
Circular oficial que comunicaba sus resultados, una carta de una decena
de pdginas firmada por todos los miembros del Consejo General. Se titu-
laba Nuestra vocacion de religiosos educadores™. Era obra del H. Philipp
Antoon y el mensaje que queria transmitir era el de una cierta novedad en
la valoracién de los elementos de la identidad del Hermano.
Curiosamente, la expresién no llamé casi nada la atencién en aquella
época, pero la Circular invitaba a los Hermanos:

...a un trabajo de “renovacién adaptada” empleando una expresién que
gustaba mucho a S.S. Pio XII."*

A la luz de esta expresion, la Circular incluia un cierto nimero de apertu-
ras significativas. Pedfa no disociar la “Vida religiosa” del “apostolado,
pero el lenguaje empleado seguia siendo dicotémico, en el sentido de que
concebia la Vida religiosa, sobre todo, como el ¢jercicio de los consejos

y delegado del Distrito de Lille, me escribié para darme algunas noticias, principalmente con la infor-
macion siguiente: “Hemos elegido hoy al H. Nicet Joseph Joseph como Superior General; el viernes
proéximo, elegiremos al H. Philipp Antoon para el cargo de Vicario, y serd una excelente pareja...”. En
esos tiempos prehistéricos, el correo enviado desde Roma llegaba a Francia 48 horas después de su expe-
dicién. Actualmente, jse necesita al menos una semana para que una carta realice el mismo recorrido!

" Circular 353, Nuestra Vocacion de religiosos educadores. Roma: Maison saint Jean-Baptiste de La
Salle, 17 de junio 1956. 11 p. Estd firmada por el H. Superior y los doce Asistentes.

" Ib. 353, p.4. Siempre me habia parecido que la palabra dominante empleada a propésito de la evo-
lucién de la Vida religiosa bajo Pio XII era la de adaptacion. La expresion renovacion adaptada no apa-
recerd hasta mds tarde en el titulo del decreto Perfectae Caritatis. Volveré sobre ello a propésito de ese
documento conciliar sobre la Vida religiosa. La Circular 353 no da ninguna referencia con respecto a
esa expresion “que gustaba mucho a Pio XII”. No podemos hacer otra cosa mds que tomar nota de ello.
"*8 A propésito de los votos, por ejemplo, la Circular 353 escribia: “por otra parte, los votos no ataiien
mds que a ciertos aspectos de la vida [del Hermano]... pero es toda la Vida religiosa y apostdlica la
que el Capitulo espera ver asumir un espiritu nuevo” (p. 4).
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evangélicos concretizados en los votos™ y la Regla. Con relacién al
Apostolado, la Circular —tras el Capitulo General— pedia al Instituto
una reorientacién decidida hacia el servicio a los pobres, sin que por ello
se redujese a la ensenanza primaria. Recordaba la importancia de la cate-
quesis en el ministerio del Hermano, pero ampliando el campo de la for-
macion cristiana:

Y en el campo de esta formacion cristiana, cudntos problemas nuevos con
vistas a los cuales tenemos que formar a nuestros jévenes: deportes, revis-
tas juveniles y libros, radio, cine, television, cuestiones sociales, etc. No
podemos ignorar estos problemas; no basta tampoco con dar algin que
otro consejo moral tedrico con ocasién de una leccién de religion...
Pricticamente, concretamente, ;qué hemos realizado con vista a su edu-
cacién cristiana en estos campos que necesariamente tienen una influen-
cia sobre ellos?

sNo existe tampoco el peligro de concebir la formacién cristiana de la
juventud bajo un aspecto puramente individual y “defensivo”: hacer de
modo que nuestros alumnos sean virtuosos en cuanto a su vida privada, y
que lo sigan siendo “protegiéndose” de las influencias nocivas del medio?
Eso es con mucho insuficiente: en efecto es esencial para el cristiano ser
apéstol, misionero...

Tampoco debemos olvidar que, desde el punto de vista de la formacién
en general, de la educacién cristiana en particular, el papel, la influencia
de la escuela como tal disminuye cada vez més en provecho de las influen-
cias y de las organizaciones peri-escolares.'

En comparacién con 1946, el lenguaje era muy diferente: un clima de
apertura al mundo moderno parecia haber remplazado los bloqueos y los
miedos del Capitulo General precedente. El final de la Circular 353
hablaba del soplo de Pentecostés que habia animado el Capitulo
General™: la Circular 354, del 16 de julio de 1956, no daba en absoluto
esa impresién. Su contenido era mucho mds heteréclito, y hubiera sido
necesaria una aguda perspicacia para detectar en ella el anuncio de los
cambios fundamentales decididos en efecto por los capitulares.

" Circular 353, p. 7.
“ Ib., p. 10.
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UN TIMIDO RETOQUE DE LAS ORACIONES VOCALES

Ya dije que uno de los efectos-boomerang de la Circular sobre las oracio-
nes vocales habia sido la multiplicacién de las notas sobre este tema par-
ticular. Los capitulares se habian visto a la vez impresionados y desborda-
dos por su nimero insélito: cuatrocientas notas. Las orientaciones de la
comisién competente se quedaron muy cortas con relacién a las notas mds
abiertas; en particular, las mismas no prevefan la sustitucién del recitado
de las oraciones tradicionales de comunidad por un oficio littrgico. El
problema del recitado rutinario no se habria resuelto con ello, considera-
ban los miembros de esa comisién. Curiosamente, los términos de la cues-
tién planteada por los Hermanos eran rechazados:
...sean cuales sean las férmulas y su disposicién, lo que permanecerd
siempre esencial para que nuestras oraciones vocales sean de hecho “reza-
das”, es menos su variacién litdrgica o su mejor disposicién que su reci-
tado cuidadoso y atento, pausado y respetuoso; en una palabra que sean
verdaderamente un “acto de culto”, manifestacién de un intenso espiritu

de piedad.”

A pesar de todo, el Capitulo General admitié la necesidad de un cierto
“retoque” de las oraciones vocales del Instituto. Pero ni hablar de hacerlo
durante la Asamblea: una comisién competente deberia encargarse de esa
actualizacién, siguiendo las directivas capitulares:
Que el trabajo de puesta a punto de nuestras oraciones vocales sea confia-
do a una Comisién de Hermanos cualificados, designados por el
Capitulo, trabajando en conexién con el Régimen, segtin las directivas
siguientes:
a) reduccién de la cuantia de nuestras oraciones vocales, supresion de
repeticiones, de duplicados;
b) que nuestras oraciones estén en la linea de las del santo Fundador en la
medida que ello sea posible y deseable;
¢) adaptacién de nuestras oraciones vocales a los tiempos littrgicos, al
menos en ciertos detalles: himnos, aspiraciones... y a veces incluso inspi-

" Circular 354, p. 79.
2 Ib. p. 86.
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randose periédicamente en los oficios de la Iglesia."

El programa trazado por el Capitulo podia ser objeto de interpretacio-
nes mds o menos abiertas, en funcién de la composicién de la comisién
y de la duracién de su trabajo. Pero el H. Nicet Joseph creyé que habia
que dar urgentemente un resultado concreto a este deseo del Capitulo.
Inclusive, deseaba hacer figurar en la Circular que daria cuenta de la
Asamblea, los resultados del trabajo de la comisién. Autor de una nota
formulada sobre el tema, y siendo conocido por el nuevo Superior
General durante mi estancia de estudios en Roma, fui invitado, al final
de los trabajos capitulares, a acudir a la Casa Generalicia para alli for-
mar parte de la comisién encargada de la revisién de las oraciones
vocales.

Al llegar a Roma, en torno al 20 de junio’”, no me esperaba seguramente
cooperar a una revolucién. El Capitulo General no habia en modo alguno
previsto que el Instituto en su conjunto adoptase a partir de entonces el
oficio litdrgico; habia llegado a una concepcién uniforme y centralizada
de las oraciones vocales. Llamado a formar parte de una comisién, yo no
la imaginaba mds que monocolor y estaba dispuesto a algunos debates

" El Capitulo General finalizé el 14 de junio (Circular 354, p. 105).

" En la “Nota sobre las oraciones vocales” de la que trataremos mds adelante, el H. Nicet Joseph
mismo habfa escrito: “Desde el 9 de junio, escribfamos a una decena de Hermanos, cuyas notas sobre
la cuestién habifan parecido mds significativas, para pedirles que nos enviasen un proyecto conforme
a las directivas del Capitulo. Centralizadas en la Casa Generalicia, esos proyectos han sido confiados
a una comisién. Esta ha elaborado diversos proyectos que han sido sometidos al examen del Régimen
y también a la prueba de la experiencia. Se estd preparando un fasciculo que contenga los textos que
se usardn en adelante”. (Circular 354, p. 122).

Sobre varios puntos, este informe se encuentra en el limite de la objetividad de los hechos que pre-
tende relatar. Los Hermanos solicitados por el H. Nicet Joseph el 9 de junio no habian podido enviar
a Roma proyectos madurados para el 20 de junio, fecha del inicio del trabajo de la comisién. Esta,
reducida a dos miembros, utiliz6 sobre todo las Notas enviadas por los Hermanos, algunas de las cua-
les contenia sugerencias interesantes, mientras que otras eran ferozmente hostiles a cualquier cambio,
sobre todo si debfa realizarse sobre la base de las ideas francesas (el movimiento litdrgico general en
la Iglesia era particularmente significativo en Francia). Finalmente, después de la finalizacién de los
trabajos capitulares, los “miembros del Régimen” se habfan dispersado: cinco habian terminado su
mandato, otros cinco tenfan atin a su cargo un Distrito u otras obligaciones. La colaboracién entre el
“Régimen” y la comision se redujo a un didlogo de ésta (de hecho yo mismo) con el H. Nicet Joseph.
Esta diversidad de datos no favorecieron una amplia revisién. Mds tarde, la revision del Manual de
piedad serd principalmente obra del H. Aubert Joseph, personalmente partidario del Oficio de la
Iglesia en el Instituto: preparard una adaptacién para los Capitulares de 1966.
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densos. Suponia que la comisién contaria entre seis y nueve miembros
“cualificados, designados por el Capitulo”. Me vi ripidamente desengafa-
do y sorprendido: de hecho la comisién se reducia a un tdndem'.
Lo interesante, es que el otro miembro de nuestro minusculo equipo no
era otro que el H. Henri, archivero, el autor de la Circular firmada por
el H. Denis que habia desencadenado todo el movimiento del que he
hablado. Imposible haber formado una yunta mds dispar, y si ambos
permaneciamos en nuestras posiciones, no podriamos llegar mds que al
statu quo.

Evidentemente el H. Henri habia tenido conocimiento de la nota que yo
habia escrito, y en ella habia podido leer que yo expresaba mi desacuerdo
con las posiciones que él habia defendido en la Circular. No me guardé
rencor por ello, todo lo contrario. Me explicé que habia tenido que cum-
plir con un “encargo” que el H. Denis le habia hecho, que habia querido
realizar un trabajo tan positivo como le fue posible. No tenfa posiciones
personales y era, por tanto, accesible a mis propuestas. Este irenismo me
era util en un sentido; pero me incomodaba atin mds, pues finalmente,
toda la responsabilidad de las modificaciones me tocarfa a mi, y deberia la
mayoria de las veces autocensurarme para que el resultado fuese juzgado
aceptable por el H. Nicet Joseph. Este era espontineamente abierto en
general, pero su temperamento indeciso le hacia volverse dominante en
cuanto habia que decidir cambios concretos.

Bastaron algunos dias para introducir los dos tipos de modificaciones
deseadas. La reduccién de la oracién de la manana y la de la tarde no
podia hacerse mds que suprimiendo algunas férmulas. Ademds, una larga
oracién —que tenfa mds bien la forma un tanto solemne de un discurso
mantenido con Dios, expresdndole sentimientos convencionales— conte-
nia alguna que otra expresién cuyo pesimismo sobre la naturaleza humana
parecia excesivo. Esos pasajes fueron suprimidos, sin que el texto resultase
muy mejorado. Por otra parte, se pedia introducir variantes segun los
tiempos litdrgicos. No resulté excesivamente dificil sustituir los himnos
de la manana y de la tarde repetidos a lo largo del ano, por himnos pro-
pios de los tiempos de Adviento, Navidad, Cuaresma, Pascua y
Pentecostés. A peticidon del H. Nicet Joseph, escribi un texto corto que
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serfa introducido en la Circular presentando los resultados del Capitulo,
para exponer brevemente el espiritu del cambio. Habia que insistir sobre
todo en el objetivo deseado: no se trataba de disminuir la cantidad del
tiempo dedicado a la oracién, sino de intentar favorecer la calidad de
nuestras oraciones vocales'”.

Al abandonar Roma, la decepcién del débil resultado obtenido era mayor
que la satisfaccidn de haber podido colaborar positivamente a un cambio
que seguia siendo muy modesto. Por otra parte, durante los diez dias que
pasé en la Casa Generalicia, tuve numerosas conversaciones con el H.
Philipp Antoon, el nuevo Vicario General. Habia sido elegido Asistente
para Bélgica, Holanda, el Congo en octubre de 1952, en remplazo del H.
Denis convertido en Superior General debido a la muerte del H.
Athanase Emile.

El H. Philipp Antoon, doctor en pedagogia, habia ensenado durante
mucho tiempo en las escuelas normales primarias y medias de Bélgica
Norte, antes de llegar a ser Visitador del Distrito. Yo no lo conocia, pero,
a partir de su eleccién, me habia ofrecido su amistad. Durante mis dos
tltimos afios de estudio, habia venido con frecuencia a invitarme para lar-
gas conversaciones sobre la terraza. Alli me hacfa confidencias que no

" La “Nota sobre las oraciones vocales” figura como apéndice en la Circular 354 (pp. 122-125). Su
contenido corresponde a las limitaciones del trabajo de la “comisién”. De todos modos, expresa sis-
temdticamente lo contrario de la Circular del H. Denis sobre las oraciones vocales. Esta, como hemos
visto, sostenfa a la vez que la sustancia de nuestras oraciones de comunidad remontaba a san Juan
Bautista de La Salle y que las anadiduras, aportadas a lo largo de los afios, estaban en coherencia con
los textos del Fundador. La “Nota sobre las oraciones vocales” recordaba que entre los origenes del
Instituto y la época actual, “la oracién de la mafiana habia duplicado su extensién”. Y, sin embargo,
conservaba la misma duracién. Lo cual quiere decir que el recitado era precipitado “en detrimento de
la dignidad en el estilo y, por tanto, en perjuicio de la eficacia espiritual” (Circular 354, p. 123). Lo
cual justificaba la reduccién cuantitativa aportada por la comision.

" Por ejemplo, era partidario de una flexibilizacién de la prohibicién absoluta del uso del tabaco en el
Instituto: era testigo del desfase entre la prohibicién de principio y la prictica de los Hermanos holan-
deses. Durante su primer viaje al Congo Belga, el H. Denis publicé una Circular intransigente sobre
el tema (Circular 347, 15 de junio de 1955, Sobre el uso del tabaco en nuestro Instituto). Para entonces
yo habia abandonado Roma, pero el H. Philipp Antoon me comunicé su descontento: antes de partir
para el Congo, habfa pedido expresamente al H. Denis esperar a su vuelta para publicar su texto. Entre
la eleccién del Superior General, el 19 de mayo de 1956, y su eleccién como Vicario, el 25 de mayo,
el H. Philipp Antoon habia recibido la visita del H. Adolphe Marie (que terminaba su mandato de
Pro-Vicario), del H. Damien Georges, Visitador General y del H. Damien Louis que también termi-
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dejaban de sorprenderme, hablindome de sus ideas, de sus proyectos, de
sus colegas del Consejo General, de la vida del Instituto... sin demasiada
censura, al parecer, seguro como estaba de mi discrecién'.

Por mi parte, yo discutia con gusto sobre ideas, concepciones de la Vida
religiosa, pero me cuidaba mucho de cualquier intervencién sobre proble-
mas de gobierno'”: no sentia ningtin atractivo por jugar a las eminencias
grises. Durante el tiempo que pasé en Roma, en junio de 1956, nuestros
"%, De ellos saqué
una impresién mds bien positiva: se mostraba feliz y coémodo al trabajar
con el H. Nicet Joseph. Vefa en la corta carta firmada por todos los

Asistentes —ademads de su contenido abierto del que ya he hablado— la

intercambios fueron mds confiados e intensos que nunca

promesa de una colaboracién mds estrecha en el seno del Consejo, pues
una de sus sorpresas y de sus decepciones al llegar alli hacia cuatro afios,
habia sido constatar la divisién que existia entre los Asistentes, y la pobre-
za de las informaciones que circulaban de una Regién del Instituto a otra.
Elegido Asistente, me decia, me habia alegrado pensando que iba a cono-
cer el interior de la vida del Instituto en sus diferentes regiones, gracias al
intercambio entre los miembros del Régimen; jqué asombro constatar que
ese intercambio pricticamente no existia!

naba su funcién de Asistente. Estos venian a pedirle que se comprometiera oficialmente a no favorecer
un ablandamiento de las medidas referentes al tabaco: “va usted a ser elegido Vicario General, su deber
es oponerse al relajamiento de la disciplina del Instituto sobre este punto”. El H. Philipp Antoon se
negd a ceder a ese chantaje: él mismo fue quien me narré este episodio en junio de 1956.

" Con una excepcién: yo le habfa comunicado mi sorpresa, un tanto escandalizada, al constatar que
en el Instituto no se preparaba en absoluto a los Hermanos con vistas a funciones importantes. En los
afios 1952-1954, le hablé del puesto de Subdirector del Segundo Noviciado. El H. Maurice Auguste
desempeniaba esa funcién desde 1947, pero el H. Denis decidié desde su eleccion en 1952 reponerlo
a sus estudios del derecho canénico desde el comienzo de las clases de 1953. Entre 1953 y 1956, se
sucedieron tres Hermanos como subdirectores del Segundo Noviciado. Después de 1956, le hablé de
la preparacién del futuro Director del Segundo Noviciado: todo recaia sobre el H. Clodoald. De
hecho, cuando éste quedé imposibilitado como consecuencia de un accidente de coche en Canadj, el
26 de julio de 1964, hubo que improvisar, y el fracaso del sucesor del H. Clodoald fue tal que puso
fin a la institucién del Segundo Noviciado (cf. mds adelante, sobre la creacién del CIL en 1966).

" Nuestra relacién se desarrollé con toda confianza, principalmente durante la revision de la Regla
entre 1956 y 1966: seguramente volveré a hablar de ello. Las posiciones sobre la Reglz que me vi lle-
vado a asumir ptblicamente al principio del Capitulo de 1966 distendieron nuestros lazos, pero se
mantuvieron hasta la vispera del fallecimiento del H. Philipp Antoon acaecido en 1996.
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Lo que habia podido leer de la Circular 354 en preparacién no me habia
causado ninguna buena impresién. Me parecia que los resultados del
Capitulo General, ciertamente menos negativos que los de 1946, seguian
siendo mediocres y a menudo indecisos. Los pequefos avances, por ejem-
plo, sobre el hdbito religioso eran minimos™’ y, sobre otros detalles, el
Capitulo habfa mantenido el szatu quo, justificindolo a veces mediante
argumentos que me parecian casi estdpidos™.

Necesitaré mucho tiempo —y acontecimientos entonces imprevisibles—
para tomar conciencia de que en realidad el Capitulo de 1956 habia cons-
tituido un hito decisivo al menos en cinco campos: el lugar otorgado a la
reflexién y a las orientaciones sobre la misién del Instituto, sobre la for-
macién teoldgica y catequistica de los Hermanos, y tres decisiones inicial-
mente casi desapercibidas, pero cuya aplicacién iba a resultar revoluciona-
ria, sobre todo cuando fueron confirmadas por la revolucién conciliar, a
la que preceden cronolégicamente.

HACIA LA RENOVACION DEL SERVICIO A LOS
POBRES: EL PAPEL DEL H. HONORE DE SILVESTRI

El espacio otorgado a la misién en el Capitulo General de 1956, fue debido
sobre todo a la actuacién en la comisién correspondiente y en la Asamblea
de un Hermano cuya influencia sobre la evolucién del Instituto fue grande,
sobre todo en Francia, pero no exclusivamente, durante tres décadas. Ahora
es el momento de presentar al H. Honoré de Silvestri, que aparecera varias
veces a lo largo de este trabajo. Yo me habia encontrado con él a principio
de los anos 50. En aquel entonces, era una especie de “estrella ascendente”
y era solicitado para intervenir durante los retiros anuales en algunos
Distritos. Como Vincent Ayel, pero por caminos diferentes, su experiencia

" Circular 354, Decisiones de la octava comision: Hdbito religioso, n.° 2, p. 95.

** Por ejemplo, a propésito del rechazo de la abolicién de los nombres de religién, reclamada por
numerosos Hermanos. “Algunas notas inclusive han encontrado en la adopcién del nombre de reli-
gién, una especie de renuncia al nombre de bautismo. El dia de esta discusion, se celebraba la fiesta
de san Eugenio. Fue imposible para los capitulares no sonreir al evocar el caso de nuestro Santo Padre
el Papa Pio XII el dia de su eleccién” (Circular 354, pp. 93-94). La légica de esa sonrisa condescen-
diente continta escapdndome: ciertamente era el dia de San Eugenio, nombre de bautismo del Papa
Pacelli, lo que se festejaba.
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de Hermano habia evolucionado de manera radical a partir de algunos
acontecimientos imprevisibles, vividos fuera del Instituto.

Primeramente, la familia de Honoré habia venido de Italia después del
primer conflicto mundial: como muchos de sus compatriotas, el sefor de
Silvestri trabajaba en la construccién, como albanil. La familia vivia
entonces mds que modestamente; mds tarde Honoré escribiré:
Soy de origen obrero, de familia obrera, extranjera e inmigrante. Mi vida
quedd profundamente marcada: - por la vida de trabajo del padre, - por
la ausencia, debida al trabajo del padre (estaba en el extranjero), - por la
llegada tardia a Francia, - porque senti profundamente la actitud racista
en la acogida y las dificultades de integracién.”

Seguramente, se trata de una relectura tardia. En 1933 entra con los
Hermanos, inicialmente realiza el recorrido cldsico: Noviciado menor,
Noviciado, Escolasticado (limitado a un afio). A sus 18 afos ensena pri-
mero en el pensionado de Hachy, situado en las Ardenas belgas. En 1940,
llega a la escuela San José en Troyes, donde permanecerd veintitrés afos.
Era entonces un buen profesor:

...en su clase no se bromea, pues exige orden y disciplina de forma rigu-

rosa. Tal era su celo apostélico, que habria enviado a todos al seminario...
o al noviciado menor.””

La ley sobre el S.T.O. de febrero de 1943 encuentra en el Visitador de
Reims de la época, el H. Armel Félix, un decidido adversario. Para escapar
a una eventual requisicién, Honoré es enviado primero a una empresa
donde efectia una pasantia de tornero, luego a un establecimiento publi-
co especializado donde prepara su Diploma de reeducador de delincuen-
tes. Tras un periodo pasado en Toulouse, en enero de 1944 es nombrado
“jefe” del centro de reeducacién situado en el Aisne: en St Michel
Sougland primero, luego en Verdilly.

Los meses vividos con esa juventud particular hacen descubrir a Honoré

realidades y condiciones de vida conocidas solo parcialmente por él; ahi

*" Hermanos Emile Noirez y Etienne Michalet, Frére Honoré de Silvestri, Notice biographique poly-
copiée, p. 3.

22 Ib. p. 4.

5 Ib. p. 6.
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se sitda el origen, no solamente de su evolucién en sus métodos de ense-
fianza, sino también de sus orientaciones futuras.””®

Vuelve a Troyes con diferentes enfoques. No sin tanteos ni reticencias,
descubre entonces la J.O.C., lo cual le lleva a tener cada vez mayor con-
fianza en los jovenes prepardndolos para la vida militante de la Accién
Catélica. Es nombrado director de St Joseph en 1952 y se lanza en un
amplio programa de construcciones. Pero, su principal preocupacién
sigue siendo la evangelizacién de los jévenes, la atencién a su situacién
social y a su entorno, su formacién para el compromiso, sin olvidar la
atencidn particular a los que se encuentran en dificultad. Como Director
de comunidad sabia motivar a los Hermanos: cada semana, reunia a los
Hermanos responsables de la catequesis; les presentaba y les entregaba las

fichas que habia preparado.

El Hermano Honoré participé en el Segundo Noviciado de Roma en
1951-1952. Pudimos tener entonces algunos intercambios positivos. A
partir de 1953, el H. Zacharias le encargé de presidir los retiros de treinta
dias de los futuros profesos perpetuos de la asistencia de Reims. Fue casi
una revolucién: generalmente, la presidencia de esos ejercicios mayores
era confiada a Hermanos que ejercian funciones de superiores mayores, o
de directores de Noviciado o de Escolasticado. En un momento impor-
tante, a veces decisivo, en el que el joven Hermano debia considerar la
opcién definitiva, la juventud y la capacidad de escucha de Honoré, su
atencidn a la vida de las personas, le permitieron establecer con varios de
ellos vinculos personales muy fuertes. Por otra parte, los oyentes de sus
conferencias apreciaban el impacto de un lenguaje directo y vigoroso, de
un enfoque de la vida de Hermanos y de su renovacién a partir de la vida
de los jévenes, del servicio preferencial de los pobres, de la apertura a la
Iglesia, especialmente a las orientaciones y la pedagogia de la J.O.C. Lo
cual no le impedia proponer ya una lectura rejuvenecida, dindmica, mds
apostolica de los escritos de san Juan Bautista de La Salle. La influencia
del H. Honoré durante esos retiros fue tal que fue invitado como confe-
renciante en los retiros del Distrito.

A pesar de reconocer las promesas de renovacién contenidas en la actua-
cién del H. Honoré, yo me habia sentido algo molesto por sus conferen-
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cias: le encontraba una tendencia partidista, me parecia cubierto de certe-
zas que mi espiritu critico me las hacia ver sospechosas. Hasta el interés
que tenfa por Juan Bautista de la Salle no hacia que lo sintiera mds cerca-
no: en aquella época (hablo de los anos 50-57), yo estaba atn distanciado
del Fundador, marcado como estaba por la rigidez de su ensefianza ascé-
tica que era lo que mds se enfatizaba, y por los argumentos que se le atri-
buifan para justificar el statu quo de la Regla. Ademis era la época mds
intensa de mis relaciones con el H. Vincent Ayel, de mi colaboracién en
Catéchistes, de nuestro esfuerzo de renovacién de los estudios religiosos de
los que ya he hablado largamente. Me sentia menos sensibilizado a las
orientaciones de Honoré.

No es sorprendente que fuese elegido delegado al Capitulo General de
1956, puesto que su Distrito tenfa dos o tres delegados. Fue el capitular
mds joven, se inscribié en la Comisién de la Misién del Instituto y ejercié
el servicio de secretario, lo cual le ayudé seguramente a hacer pasar algu-
nas de sus ideas. En la Circular sobre el Capitulo General, el H. Nicet
Joseph rinde un homenaje respaldando al joven relator de la comisién que
supo conquistar a su auditorio®: se hizo abogado de la prioridad dada
nuevamente al servicio educativo a los pobres, de la clase popular.
Estableci6 una relacién estrecha entre esta renovacion de la finalidad del
Instituto con el desarrollo de la ensefianza técnica, haciendo votar sobre
el particular esta declaracién tnica por parte del Capitulo:
Consciente de nuestra responsabilidad en la recristianizacién del medio
obrero, impresionados por la insistencia con la cual el Soberano Pontifice
y sus representantes indican este objetivo para nuestro apostolado, el
Capitulo emite el siguiente voto: Que, en todas partes donde la cosa sea
juzgada posible y oportuna, se haga un esfuerzo con vistas al desarrollo y
a la creacién de escuelas técnicas para la formacién auténticamente cris-
tiana de los jévenes trabajadores, especialmente al nivel elemental y
medio, y de obras peri y postescolares en provecho suyo. Para tal efecto,
que se preparen profesores especialmente cualificados y que estén pene-
trados de las doctrinas de la Accién Catdlica Obrera.™”

% Circular 354, p. 71.
** Ib. pp. 76-77.
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Por otra parte, el mismo relator supo establecer una relacién entre la reno-
vacién del servicio a los pobres y el lugar concedido, en el apostolado del
Hermano, a los movimientos de Accién Catdlica. Es interesante constatar
con qué brio el relator supo poner el acento sobre la “verdadera” accién
catélica: el informe evoca en primer lugar una primera tendencia que se
concretiza en las grandes devociones propias de nuestro Instituto y las
agrupaciones que se vinculan a él: Congregacién del Santisimo nino
Jests, Unién del Santisimo Crucifijo y de Marfa Inmaculada,
Congregaciones Marianas y Legién de Maria . Y la Circular continta:
Pero fue con una complacencia no disimulada como el Relator de la 5.2
Comisién tratd sobre la Accién Catdlica més especializada. Nuestras
obras han evolucionado considerablemente desde 1946 y nuestra expe-
riencia social colectiva se ha enriquecido en la misma proporcién. Por eso
es posible, mucho mds que entonces, dirigir a todos los Hermanos una lla-
mada urgente, incluso angustiosa, para que acepten y adopten forzosa-
mente los métodos de la A.C. especializada [...]"”
Las sugerencias dan lugar a propuestas importantes que el Capitulo voté
con entusiasmo...”

De hecho, tales propuestas insisten para que:
...una de las preocupaciones principales de nuestras Instituciones sea pre-
parar los caminos al laicado adulto de Accién Catélica... que los
Hermanos colaboren en ello sin segundas intenciones... que en las casas
de formacién no se descuide nada para una preparacién efectiva en el
espiritu y los métodos de Accién Catélica...””

En todos estos textos se reconocia la pluma del H. Honoré. El Capitulo
General ampliaba a todo el Instituto una opcién decisiva en cuanto a su
misién, a partir de la experiencia de algunos Hermanos, pero porque esta
via renovada habia encontrado una voz mensajera en el Capitulo. En la
Asamblea, no existia testigo directo del movimiento catequistico ni de
renovacién de los estudios religiosos de los que he hablado. Pero el equipo

** Del cual el H. Philipp Antoon, muy vinculado a Mons. Suenens, entonces auxiliar de Malinas, era
fervoroso partidario.

7 Circular 354, p. 72.
5 Ib. p. 73.
» Ip, p. 76.
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que funcionaba en torno a Vincent Ayel habia suministrado un dossier
muy bien estructurado y amplio sobre el conjunto de la cuestidn: el infor-
me de la 4.2 comisién (estudios religiosos y profanos), los deseos que ella
formula se caracterizan por el realismo de un diagnéstico sin complacen-
cia, en lugar de la autosatisfaccién que anteriormente era con frecuencia
oportuno. Las propuestas son igualmente precisas, exigentes: no resulta
dificil reconocer en ellas las perspectivas del trabajo realizado en Francia

desde 1950:

De todos los informes presentados en este Capitulo General, el que se
refiere a los estudios resulta uno de los mds impresionantes. Solicita, con
una cierta ansiedad, la atencién de los capitulares sobre la absoluta nece-
sidad de revisar todo nuestro sistema de estudios, particularmente el de
los religiosos... Para la preparacién de dicho informe... la cuarta comisién
debié analizar... luego presentar una sintesis sélida y constructiva, el con-
tenido de un dossier voluminoso y —es lo menos que se pueda decir—
muy pertinente.”"

LA PREOCUPACION POR LA FORMACION DOCTRINAL
Y CATEQUISTICA DE LOS HERMANOS JOVENES

En la siguiente observacién, se descubrird ficilmente el eco casi literal del
Suplemento escrito por Vincent Ayel en 1953 y que habia sido tan mal
recibido en su momento por los responsables romanos del Instituto:

Creo, escribe un Hermano, que antes que preocuparse por encontrar
vocaciones, es conveniente interrogarse sobre lo que haremos con ellas.
Estoy rigurosamente persuadido que si nuestra formacion religiosa fuese
de primera calidad en todos sus aspectos, es decir, si resultase evidente que
hacerse Hermano es convertirse en testigo de Cristo, especialista entendi-
do y formado de educacién general y del apostolado catequistico en par-
ticular, entonces el problema de las vocaciones no se plantearfa més de
forma tan dramdtica...*"

Tratindose de la formacién de base, la carencia mds denunciada es la de
la ensenanza religiosa impartida en las casas de formacién y especialmente

M [h. p. 56.
1 I, p. 57.
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en el Escolasticado: es fragmentaria, ocupa escaso lugar y, sobre todo,
quienes la imparten carecen de formacién especifica. Ademds, esa insufi-
ciencia existe también en el plano de la ensenanza religiosa de los alumnos
mayores, en las instituciones escolares:
Es necesario reconocer... que la competencia doctrinal se tiene muy poco
en cuenta para la ensenanza religiosa en nuestras clases. Generalmente es
confiada casi de manera automdtica al “titular” de la clase. Este es titular
en virtud de su competencia profana... Pero sucede demasiado a menudo
que esos Hermanos, muy a su gusto en su ensefianza de la filosoffa, de la
literatura o de las matemdticas, se sienten inferiores en su misién de cate-
quistas como consecuencia de una preparacién insuficiente... La ense-
fianza religiosa es para ellos una pesadilla; algunos tratan de no tener que
asumirla.””

Las propuestas de la comisién retomaban medidas ya asumidas en la
Asistencia de Reims y a las que ya hemos aludido: estudios religiosos en
las casas de formacién realizados bajo la direccién de profesores compe-
tentes; formacion espiritual en los noviciados fundamentada doctrinal,
escrituraria y litdrgicamente; organizacién descentralizada de los progra-

mas y exdmenes de los estudios doctrinales de base®”.

La propuesta del Capitulo General de 1946 relativa a la creacién en Roma
de un Instituto Superior de Estudios Religiosos habia madurado durante la
década. La Unidn de los Religiosos habia establecido en Roma el Instituto
Internacional Regina Mundi que ofrecia ciclos de estudios teoldgicos
diversificados para las congregaciones femeninas. Una carta de la
Congregacién de los Religiosos invitaba al Instituto a tomar la misma ini-
ciativa para los Institutos masculinos laicos. Se traté en el Capitulo
General que aprobé:
El principio de la creacién en Roma de un Instituto Superior de cultura
religiosa que ofrezca los conocimientos utiles para el apostolado de los
religiosos laicos docentes, Instituto ya previsto por el Capitulo de 1946 y
sugerido nuevamente por S. Em. el cardenal Valerio Valeri, en su carta

72 Jb. p. 61.
" cf. Circular 354, pp. 65-66.
" Circular 354, p. 66.
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del 15 de mayo de 1956. El Capitulo se encomienda al Reverendisimo
Hermano para el estudio y la realizacién de dicho proyecto.*”

La sorpresa provendria de la rapidez con la que el H. Nicet Joseph daria
seguimiento a la propuesta: El Instituto Jesus Magister se estableceria, bajo
el patrocinio de la Universidad Lateranense, desde el comienzo del curso
escolar de 1957, y se desarrollaria, sobre un ciclo de cuatro afios, hasta el
final del Concilio. Después de lo cual, la multiplicacién en numerosos
paises y didcesis de los Institutos Superiores de estudios teolégicos, unida
a la disminucién de las vocaciones, conduciria a la desaparicién prictica
del Jesus Magister al principio de los afios 70, no sin que se hayan inten-
tado ensayos de renovacién.

El relator de la 4.2 comisién conclufa asi su presentacién a la Asamblea:

Es, dijo, una especie de signo de Pentecostés que esta preocupacién apa-

rezca tan ampliamente en nuestro Instituto.*”

Aquello que, en el campo de la renovacidn catequistica y de la formacién
doctrinal habia brotado de la vida de la Iglesia y de las necesidades de los
hombres en algunos sectores del Instituto —Italia, Francia, Espana, algu-
nos distritos latinoamericanos— entre 1946 y 1956, se encontraba con-
firmado por el Capitulo General y ampliado al conjunto de la congrega-
cién. Este movimiento, asi reactivado, contribuird a la preparacién del
Capitulo de 1966. Al igual, por otra parte, que la puesta en practica de las
orientaciones tomadas a propésito del servicio a los pobres, la Accién
Catdlica, la ensenanza técnica. Definitivamente, pensdndolo bien, el
Capitulo de 1956, no habia sido ni mediocre, ni menor.

TRES ORIENTACIONES DECISIVAS DEL CAPITULO
GENERAL DE 1956

En contraste, los tres cambios de los que voy a hablar ahora y que, a
medio plazo resultaron casi revolucionarios, habrian podido resultar letra
muerte, hasta tal punto su evocacién en la Circular del H. Nicet Joseph
da lugar a interpretaciones diversas. Se trata de la hipétesis de una nueva

5 I, p. 62.
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revisiéon de la Regla, de una decisién innovadora en cuanto a la prepara-
cién de los futuros Capitulos Generales, y del lanzamiento, con renovados
esfuerzos, de los Estudios lasalianos. Yo crei poder escribir que a partir de
estas tres orientaciones del Capitulo de 1956, se devolvié la Regla al
Instituto, se entrego el Instituto a los Hermanos, y se devolvié el Fundador a
la historia.

Devolver la Regla al Instituto: hacia una nueva Revisién de la
Regla

Al hablar de la revisién de la Regla durante el Capitulo de 1956, he subra-
yado que, por la obsesién de acabar en adelante con las veleidades de una
nueva revisién de conjunto, el H. Athanase Emile habia tomado personal-
mente la iniciativa de hacer aprobar la Regla por la Congregacién de los
Religiosos. Pensaba que de ese modo la sustrafa a la autoridad del
Instituto.

Menos de diez anos después, el Capitulo de 1947 toma nota de la afluen-
cia de las Notas de los Hermanos sobre la regularidad. Afirma:
...la 6.2 Comisién, encargada de este tema recibid, ella sola, mds de 1.400
notas, casi tantas como todas las demds juntas.
Todas esas notas, ya sea que reclamen una observancia més fiel o que pos-

tulen una mejor adaptacién a las posibilidades y necesidades actuales,
prueban que, para sus autores, la regularidad no es una palabra vana...”'

Los capitulares se ven forzados a reconocer que el texto de 1947 no ha
alcanzado su objetivo:
Vista su dificultad y su envergadura, el trabajo no ha evitado toda obscu-
ridad; siguen existiendo en ¢él ligeras contradicciones y, a veces, la modi-
ficacién del texto del santo Fundador no ha sido muy acertada.
Ademis, para la Regla del Gobierno, sobre todo, el gran esfuerzo de adap-
tacion y de puesta al dia deber continuarse sin cesar, sobre todo en nues-

tros tiempos de intensa evolucién. [...]

Fueron todas estas razones las que decidieron, hace algunos anos, a los

*% Circular 354, p. 78.
27 Ib. p. 84.
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miembros del Régimen precedente a intentar perfeccionar el trabajo de

1946...2"

Los términos empleados son discretos, incluso impregnados de diploma-
cia sobre un trabajo que habria sido realizado por el Consejo General
entre 1946 y 1956, y que no parece haber dejado huellas. Apenas nueve
afios después de una aprobacidn pontificia que se habia deseado irreversi-
ble de un conjunto legislativo considerado como definitivo, la 6.2 comi-
sion capitular constata que la revision reciente ha fallado en su objetivo,
e invita a la Asamblea a abrir la puerta a un trabajo de refundicién a ser
realizado durante la década siguiente:

1. El Régimen someterd para su aprobacién el resultado de sus trabajos al

Capitulo General de 1966.

2. Pero con el fin de disponer de una mds amplia experiencia y de las

mejores opiniones, en cuanto esté terminado un primer proyecto, el

mismo serd enviado policopiado a los Hermanos Visitadores que, con su

Consejo, podrdn estudiarlo y anotarlo.

3. El Régimen recogerd dichas observaciones con vistas a una segunda edi-

cién que serd sometida a algunos canonistas y a consultores de la Sagrada

Congregacién de los Religiosos.

Una vez la revisidn asi preparada, cabe esperar que los nuevos textos reci-

ban, con entusiasmo, la aprobacién del préximo Capitulo General.*"*

Texto desconcertante, incluso contradictorio, en el que se percibe la vaci-
lacién de la Asamblea y al mismo tiempo su resolucién fuerte y nueva.
Antes que nada, es extrafo que, ni para la revision de 1946 ni para la que
se piensa emprender, no se haga ninguna referencia a la aprobacién pon-
tificia de 1947. Los capitulares dan mandato al Régimen para iniciar una
nueva revisién, como si la misma no dependiese mds que del Instituto. Es
posible pensar que las relaciones de confianza del Procurador General con
los oficiales de la Congregacién de los Religiosos o las del Vicario General
con algiin que otro consultor de cierta autoridad les daba la seguridad de
que no existiria dificultad por ese lado: de lo que tendrian que asegurarse
antes de 1966, es del aval de los canonistas y de los consultores de la

28 Thidem
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Congregacién de los Religiosos.

Una segunda sorpresa enorme, cuando se conoce la historia precedente asi
como los acontecimientos que la seguirdn, es este tipo de critica dirigido
a la revision de 1946: habria pecado por insuficiencia en la fidelidad literal
al texto del Fundador: a veces, la modificacion de su texto no ha sido muy
acertada. Semejante observacion parece coincidir con las criticas dirigidas
a sus predecesores del siglo XIX por los redactores de la revisién de 1901
y la que formulan con relacién a estos tltimos los autores de la revisién
de 1946. Por consiguiente, es posible preguntarse, ;serd de nuevo la fide-
lidad literal la base de la futura revisién? Serfa desesperante e inutil.

En realidad es la Gnica nota de esta decision capitular que hace referencia
al contenido de la revisién proyectada. Lo esencial del programa trazado
se refiere al método e incluso al calendario. Y aqui seguramente nos sor-
prenderd la audacia tranquila de los capitulares de 1956. El mandato que
dan al Régimen abarca toda la década: es al Capitulo de 1966 a quien
entregardn su copia definitiva. Pero al menos dos etapas preparardn el
texto. En primer lugar, un primer proyecto serd sometido a los Hermanos
Visitadores y sus Consejos. Cuando se recuerda el cardcter confidencial y
hasta secreto de la revision de 1946 y las restricciones aportadas a la dis-
cusién por parte del Capitulo General, es necesario constatar que los capi-
tulares de 1956 toman sus distancias con esa actitud timorata: el proceso
que planean quiere hacer que se interesen en ¢él si no el conjunto de los
Hermanos, al menos de los Distritos (los Visitadores y sus Consejos).
1946 habia quitado al Instituto el control de su Reglz; 1956 devuelve ver-
daderamente la Regla al Instituto vivo.

A partir de ahi, es posible volver sobre la cuestién del contenido: al preco-
nizar tal ampliacién de los “redactores” del proyecto, sin formular directi-
va alguna sobre la materia de su texto, los capitulares de 1956, ;no daban
carta blanca al Superior y a su Consejo para que se tratase verdaderamente
de un nuevo texto escrito sobre bases nuevas, sin limitarse a una fidelidad
literal a la Regla de los Origenes? El Capitulo General de 1956 no intro-
ducia modificaciones importantes en la legislacién. Pero iba mucho mds
lejos: las demandas de la vida estaban siendo ineludibles, habia que proce-
der a una verdadera revisién de fondo. Los capitulares tomaban acta de
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ello puesto que pensaban someter la Regla a estudio. Ademds, después de
cien afios de vaivenes, desembocando por dos veces, en 1901 y en 1946,
en el retorno al texto “de los origenes”, este Capitulo General timido tenia
la lucidez de dar a entender que no habia mds remedio que resolverse a
tomar distancias con respecto al texto del Fundador.

El Capitulo invita al Instituto vivo a asumir sus responsabilidades a propé-
sito de un texto de Regla: Si la Regla sometida a estudio obtiene el consenso
del conjunto del Instituto, y el de los revisores competentes, cabe esperar
que el proximo Capitulo General la apruebe con entusiasmo (después de haber
tenido toda la libertad de debatir sobre ella). Una vez mds, hay que hacer
notar que para los capitulares de 1956, la aprobacién de la legislacion del
Instituto depende en primer lugar y sobre todo de los mismos Hermanos.
No se hace mencién alguna de una posible aprobacién pontificia.

Las dificultades, e inclusive los impasses de tal emprendimiento, aparece-
rian en cuanto se le diese comienzo. No se logré —y se continu6— sino
gracias a la voluntad del H. Nicet Joseph, ayudado ciertamente por el
nuevo escenario introducido por la ascensién de Juan XXIII al soberano
pontificado en noviembre de 1958, y al inesperado anuncio que hizo en
enero de 1959 de un concilio ecuménico. No por ello deja de correspon-
der al Capitulo General de 1956 el mérito de haber dado via libre para el

cambio largamente deseado, nunca osado.

Devolver el Instituto a los Hermanos: la redaccién de Notas al

Capitulo General.

Otra segunda medida nueva, a primera vista de cardcter sobre todo prac-
tico, podria modificar considerablemente en el futuro las condiciones de
la preparacién de los Capitulos Generales. En adelante, no solamente la
redaccion de notas colectivas dejaria de estar prohibida como manifesta-
cién de conjura, sino que serfa alentada, continuando intacto el derecho
de intervencién personal. De hecho, los capitulares de 1956 se habian
visto desbordados por la abundancia de notas individuales: las cuatrocien-
tas notas sobre la oracién les habian impresionado, como hemos visto. La
decisién de la 7.2 comisién tendia no a prohibirlas ni siquiera a desalen-
tarlas, sino a establecer una especie de etapa intermedia: los Hermanos
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podrian enviar sus notas al Centro de su Distrito; unas comisiones locales,
organizadas por los Visitadores y sus Consejos, las estudiarfan, harfan la
sintesis, segtin los temas, y las transmitirfan —con las mismas notas— al
Secretariado del Capitulo.

Hasta aqui no parece aparecer propiamente hablando la idea de nota colec-
tiva. Lo que era de capital importancia en este procedimiento, era el deseo
de los capitulares de favorecer al médximo la expresién libre de los
Hermanos. La organizacién del calendario era importante:
Dos afios antes de la apertura del Capitulo General, una carta del
Hermano Superior advertird a los Hermanos profesos de votos perpetuos
que pueden preparar notas...
Esas notas serdn enviadas al Centro de cada Distrito... [en] un plazo de

cuatro meses.

[Para el trabajo preparatorio efectuado por los Consejos de Distrito]... se

dispondr4 un periodo de ocho meses.*”

De ese modo, los Hermanos que lo deseasen podrian ponerse “en estado
de capitulo” dos anos antes de la celebracién de la Asamblea. El trabajo de
sintesis realizado en cada centro de Distrito no podia dejar de tener reper-
cusién entre los Hermanos: las notas suministradas individualmente
podrian ser ampliadas —y si fuese el caso completadas o enmendadas—
gracias a las sintesis parciales realizadas a un nivel de proximidad. No se
trataba adn del restablecimiento de los Capitulos Provinciales —casi

> Circular 354, p. 91.

** La Bula de aprobacién hacia posible la celebracion de Capitulos Provinciales. EI H. Florence decidi6
celebrarlos: una Circular del 26 de julio de 1771 anuncié al Instituto la divisién en tres Provincias; y
la celebracién de un Capitulo en cada Provincia (dichas asambleas tuvieron lugar respectivamente en
Avinén, Paris y Maréville, en 1771 mientras que el Capitulo General no se celebrarfa hasta 1777. El
H. Florence constaté que sus trabajos fueron tal y como él habfa deseado” (cf. G. Rigault, Histoire
générale, T. 2, pp. 344-349). Sin embargo, el Capitulo General de 1787 decidi6 suprimirlos: “Los
Capitulos Provinciales indicados en la Bula, articulo 15, y prescritos por el Capitulo General de 1777,
habiendo resultado poco ttiles y expuestos a diversos inconvenientes, se ha decidido de comun acuer-
do que quedarifan suspendidos y que cada tres afos, a partir del presente, se tendria un Comité com-
puesto por el Superior General, sus Asistentes, el Secretario General y el Procurador General por parte
del Régimen y por cuatro delegados de cada provincia del Instituto; a saber: dos directores de la prin-
cipales casas y dos Hermanos ancianos...” (Chapitres Généraux de I'Institut des Fréres des Ecoles chré-
tiennes. Historique et décisions. Paris. 1902, pp. 55-56; cf. G. Rigault, op.cit, p. 621).
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muertos antes de nacer en el siglo XVIII— pero era la promesa y el cami-
no™. Tampoco era la aplicacién del principio de subsidiaridad, totalmen-
te ajeno entonces a todas las mentes: era, no obstante, una anticipacién
de hecho, puesto que los Hermanos, las comunidades, los Distritos, cada
uno en su lugar, eran considerados como responsables de la marcha del
Instituto. No era atin el anuncio de la descentralizacién: la palabra ni se
pronunciaba, y no tenfa buena prensa, pero era como una aplicacién antes
de la letra.

Es posible pensar que esta decisién tomada en 1956 fuese coyuntural: de
hecho, fue provocada por la impotencia del Capitulo para responder ade-
cuadamente a la afluencia insélita de las notas, principalmente sobre las
oraciones vocales. Por otra parte, leyendo un cierto nimero de los infor-
mes de las diez comisiones, se tiene la sensacién de que los Capitulares
quedaron impresionados por la calidad de muchas de las notas, incluso
por los informes preparados por los Hermanos. Pensaban pues que habia
que animar a la participacién activa en la preparacién del Capitulo: al
hacerlo, el Capitulo se encargaba de devolver el Instituto a los Hermanos,
insistiendo para que no dudasen en tomar la palabra mucho antes que el
Vaticano II decretara la obligacién. El cambio era copernicano: el adjetivo
no es excesivo, a juzgar por los usos en vigor en el Instituto y, sobre todo,
por lo que serfan las consecuencias de esta decisién: volveré sobre ello.

Devolver el Fundador a la historia

Miguel.— Otra decision del Capitulo General de 1956 que usted con-
sideraba como capital fue la renovacién de los Estudios lasalianos.
;Como tomé el Capitulo esa decision?

Michel.— He presentado ya al H. Maurice Auguste, y evocado su enfo-
que original sobre la Regla desde 1947. La habia abordado y presentado
como historiador, como la obra humana del Sr. de La Salle en un
momento en el que la aprobacién acababa de sacralizarla. Habia estudia-
do las etapas de su composicién, habia buscado las fuentes en diversas for-
mas de la vida mondstica y religiosa. Se habia ocupado sobre todo de la
Regla, sin por ello ignorar los demds escritos lasalianos. Se habia interesa-
do, igualmente, por los tres primeros bidgrafos del Senor de La Salle —



206 PRIMERA PARTE

Bernard, Maillefer y Blain— este tltimo habia sido publicado y se bene-
ficiaba en el Instituto de un casi monopolio de la informacién original
sobre la historia del Fundador. El folleto Para una mejor lectura de nues-
tras Reglas comunes, publicado en 1954, ofrecié al conjunto de los
Hermanos la sustancia de esta ensefanza muy novedosa.

En 1951, el Instituto habia celebrado con solemnidad el tricentenario del
nacimiento de san Juan Bautista de La Salle. La manifestacién considera-
da en aquella época como la mds importante para el conocimiento (y el
reconocimiento) del Instituto, y para su irradiacién ulterior, fue la procla-
macién por Pio XII de san Juan Bautista de La Salle como Patrono de los
maestros cristianos™'. Desde la distancia, yo no tengo la impresién que
esta nueva distincién haya tenido impacto sobre sus potenciales destina-
tarios, ni que la misma haya contribuido mucho a hacer conocer mejor,
inclusive entre los Hermanos, el pensamiento y la inspiracién educativos

del Fundador.

Fue igualmente en la celebracién de ese tricentenario, cuando el Padre
André Rayez, s.j.” presenté un articulo que publicé en enero de 1952 en
la Revista de ascética y de mistica bajo el anodino titulo de “Estudios lasa-
lianos”. El P. Rayez era profesor de teologia ascética y mistica en el
Escolasticado de Enghien (Bélgica) para las provincias de los jesuitas de
Champagne y de Toulouse. Ensefaba también en la Gregoriana.
Colaborador del Diccionario de espiritualidad, se convirtié en su Director
en ese afo de 1952. Se habia especializado en la espiritualidad de lo que
se llama la Escuela Francesa.

Precedentemente capelldn de estudiantes en Nancy, el P. Rayez habia

> Breve Quod ait, en Acta Apostolicae Sedis, 1950, 631.

** André Rayez, s.j. especialista de la espiritualidad de la Escuela Francesa. Formé parte del equipo
del Dictionnaire de Spiritualité a partir de 1948, serd su Director en 1952 hasta su muerte en 1979;
cf. A Derville, article Rayez (André) Jésuite (1905-1979), D.S. t. 13, c. 163-165

# A. Rayez, s.j. “Etudes lasalliennes”, en Revue d’Ascétique et de Mystique, 109, enero-marzo 1952,
pp- 18-63. Tres anos mds tarde, hacfa aparecer otro articulo tan sélido, pero cuya influencia fue
menor: “La espiritualidad de abandono en San Juan Bautista de La Salle”, Revue d’Ascétique er de
Mystique 121, enero-marzo de 1955, pp. 47-78.

24 El H. Emile Lett publicaria principalmente: Les premiers biographes de saint Jean-Baptiste de La
Salle, Paris: Ligel, 1956, y el texto de la Explication de la Méthode d’Oraison, Paris: Ligel, 1957.



CAPITULO 5 207

entablado alli amistad con el H. Emile Lett. El pasatiempo de este profe-
sor de filosofia en el Colegio de los Hermanos era la investigacion lasalia-
na, que llevaba a cabo por gusto personal y en solitario, casi como un fran-
cotirador’. Aunque la cuestion de las fuentes del articulo del Padre Rayez
no haya sido estudiada en profundidad, es fcil pensar que el H. Emile
Lett haya sido su inspirador.

Sea como fuere, me parece que este articulo del P. Rayez constituye una
aportacion capital ofrecida al Instituto con ocasion del tricentenario de su
Fundador. Por su contenido, por la influencia que iba a tener y que ain
continta. El P. Rayez comenzaba por esbozar el estado de los estudios de
espiritualidad lasaliana.

Primeramente, observaba que el Fundador del Instituto era mejor cono-
cido por su aportacién pedagdgica que por su ensefianza espiritual. Pero,
a su parecer, sus obras de espiritualidad, marcadas por la Escuela Francesa,
no carecfan ni de fuerza ni de originalidad. M4s radicalmente, el P. Rayez
lamentaba que no existiesen atn estudios lasalianos cientificos. Analizaba
con lucidez las causas de esa carencia. Y proponia un programa de trabajo
que abarcaba tanto los bidgrafos, como el contexto, las fuentes o sus mis-
mos escritos.

Estas pistas que abria para una investigacién, a la vez critica y teoldgica,

deberian desembocar en lo que él llamaba los Monumenta lasalliana™ .

La influencia de este articulo fue enorme, sobre todo porque estuvo en el
origen de la decisién del Capitulo General de 1956. En varias ocasiones,
como consecuencia de este articulo el H. Nicet Joseph y el H. Maurice
Auguste invitaron al P. Rayez para conferencias en el Segundo Noviciado
de Roma. Habian dialogado con él sobre las condiciones de renovacién

*» Expresion inspirada en la publicacién de la Compafifa de Jests: Monumenta historica Societatis Jesu,
conjunto de 76 volumenes ya publicados de 1894 a 1955.

*** Renovacion, pues no se partia de cero. Por una parte, desde siempre algunos Hermanos se habian
interesado en la profundizacién de la historia, de la obra escolar y de los escritos lasalianos. Y sobre
todo, desde el siglo XIX, la Rivista Lasalliana, editada por un grupo de Hermanos italianos del
Distrito de Turin, habia realizado un trabajo de gran calidad, con mayor insistencia, ciertamente,
sobre los campos pedagdgico y catequistico que sobre la espiritualidad, lo cual apoyaba el punto de
vista del P. Rayez.
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de los estudios lasalianos™.

Fue a partir del articulo-programa del P. Rayez, y de algunas conversacio-
nes que concretizaron ciertas aportaciones, como el H. Maurice Auguste
escribi6 para el Capitulo General una Nota que constitufa un verdadero
estatuto de los Estudios lasalianos, bajo el titulo:

Para una publicacién en manera de corpus de todos los textos atribuidos

al santo Fundador, de todos los documentos relativos a su vida y a sus

actividades, y de los documentos mds importantes relativos a nuestra
Historia en el siglo XVIIL.*

Si se pretendia llegar a las indispensables ediciones criticas de la biografia
y de los escritos de san Juan Bautista de La Salle, habia que comenzar por
publicar las obras de los tres primeros bidgrafos, asi como las ediciones
princeps de los escritos. Por supuesto, el H. Maurice Auguste sostenia el
proyecto que presentaba mediante una sélida argumentacién. El Capitulo
General no tuvo mds remedio que ratificar esa nota: manifest asi su deci-
siéon de creacién de un Centro de estudios lasalianos en la Casa
Generalicia®™.

7 of. “Aux membres du 38° Chapitre général de 'Institut des Fréres des Ecoles Chrétiennes”. Cahiers
lasalliens 5, pp. 433-438.

> En realidad, el Capitulo General de 1956 recibid dos notas magistrales sobre los Estudios lasalianos, una
del H. Maurice Auguste, la otra del H. Raymond Brisebois, del Distrito de Montreal. La cuestion fue
abordada por dos comisiones: La 3¢ (Perseverancia - Segundo Noviciado - Votos - Santo Fundador)
solicitaba que “se estableciese en la Casa Generalicia una comisién permanente con el fin de promo-
ver el culto del Santo Fundador, de continuar y coordinar las investigaciones y los trabajos relativos
a su historia, a su espiritualidad (Circular 354, p. 55). La 9.4 comisién (Publicaciones del Instituto)
expresaba el deseo “que se contintien los estudios criticos de todos los escritos de nuestro Santo
Fundador y que se prosigan las publicaciones y los escritos que buscan profundizar y dar a conocer
su espiritualidad”. El relanzamiento de los Estudios lasalianos durante el Capitulo de 1956 y sus con-
secuencias fue objeto de un informe elaborado por el H. Maurice Auguste algunos meses antes de su
muerte (cf. Michel Sauvage, fsc, “Frére Maurice Hermans (1911-1987) et les origines de I'Institut des
Freres des écoles chrétiennes”, en Cahiers lasalliens 5, pp. 424-444).



Capitulo 6 — LA VITALIDAD Y LAS PERTURBA-
CIONES DEL INSTITUTO ENTRE 1956 y 1966

LOS ACONTECIMIENTOS DESPUES DEL CAPITULO
GENERAL DE 1956

Michel.— Durante el periodo 1956-1966, me parece que la evolucién del
Instituto estd vinculada, en numerosos casos, a las mutaciones de la socie-
dad en los diversos paises donde viven los Hermanos. Sin pretender reu-
bicar nuestra historia en la del mundo, algunos ejemplos concretos harin
resaltar esa vinculacion.

Miguel.— Seguramente habrd que hablar del clima de la vida del
Instituto después del Capitulo de 1956. Los diez anos que van del
Capitulo General de 1956 a 1966 se ven marcados, en efecto, por un
incremento de la vitalidad que habia caracterizado la década anterior.

Michel.— Si nos atenemos a las estadisticas, el Instituto conoce durante
estos afios un crecimiento moderado, pero constante. Al final de los afios
50, se dividen en dos o tres los Distritos de varios paises. Esta medida se
toma porque el nimero de Hermanos aumenta gracias a la afluencia de
nuevas vocaciones y se espera un incremento de dinamismo en el recluta-
miento. Eso es lo que sucede principalmente en Brasil, México, Estados
Unidos y en el Canadd Francés™. Pero serd necesario observarlo con
mayor atencion segun los lugares y los periodos. Estas creaciones de
Distritos no se realizan sin plantear problemas percibidos por algunos
Hermanos: anticipindome al Capitulo siguiente, evoco aqui varias reac-

* Creacién del Distrito Sao Paulo, por desdoblamiento del de Porto Alegre, en 1959; los dos
Distritos de México Norte y México Sur en 1959. En U.S.A, se procedié primeramente a la division
en dos del Distrito de New York: el Distrito de LINE (Long Island New England) se fundé en 1959
con el H. Charles Henry como primer Visitador. Algunos afios més tarde, en 1960, se escindié en
tres el Distrito de Saint Louis: al Norte, el Distrito de Winona; al centro, el de Central States (o
Chicago); al sur, el Distrito de Sr. Louis. De igual modo, en el Canadd francéfona, el Distrito de
Quebec se dividié en dos en 1958: Quebec y Trois Rivitres; el de Montreal en tres: Longueuil,
Montreal y Ottawa.
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ciones encontradas y hasta alarmistas, recogidas durante el Segundo

Noviciado (1960-1961).

A pesar de las restricciones a la comunicacién durante ese afo de retiro,
estableci algunas fuertes amistades: mencionaré dos, porque las mismas
me dieron qué pensar sobre la politica del Instituto y sobre su futuro.
Primeramente, me senti en sintonia con el benjamin del grupo —tenia 28
afios al principio del Segundo Noviciado— y acababa de finalizar tres
anos de estudio en el Instituto Superior de Pastoral Catequistica de Paris.
Pertenecia al Distrito de Sao Paulo, creado dos o tres anos antes y que
contaba con unos 180 Hermanos. La separacién de las dos entidades bra-
silefias —la mayorfa de sus miembros provenian del sur del pais, del
Estado de Rio Grande do Sul— no se habia realizado equilibradamente:
el titular del tnico Distrito, convertido en Visitador de Sao Paulo, habia
llevado consigo una proporcién demasiado grande de Hermanos jévenes
y, en consecuencia, carecia de directivos™. Mds de la mitad tenfan menos
de 25 anos, y las tres cuartas partes menos de treinta anos. Brasil avanzaba
entonces hacia su futuro con un dinamismo formidable, proyectando en
cierto modo hacia adelante, en plena selva, su nueva capital futurista,
Brasilia.

El responsable del Distrito de Sao Paulo seguia ese movimiento: cada afio,
abria una o dos escuelas nuevas, enseguida llenas de una juventud desbor-
dante. Las comunidades constituidas por tres o cuatro Hermanos jévenes
hacian frente con entusiasmo a un trabajo titdnico: dos o incluso tres “tur-
nos” por dia, para dar acceso al mdximo posible de jévenes. La formacién
era con frecuencia rudimentaria. 7engo miedo, me decia el benjamin bra-
sileno de nuestro grupo de Segundo Noviciado, el H. Cristovao Della
Senta: estamos explotando el entusiasmo de los jovenes, y cuando estén precoz-
mente gastados, dentro de algunos anos, viviremos una crisis enorme. Su pre-
diccidn se realizd, mds alld de sus temores: a partir de 1966, las salidas de
Hermanos se multiplicaron, hasta tal punto que el Distrito se redujo a

> En 1965, durante las elecciones para el Capitulo General, sobre los 180 Hermanos, solo 90 fueron

electores, lo que significa que la mitad de los miembros del Distrito, no profesos perpetuos, tenfan
entonces menos de 25 anos.
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unos cuarenta Hermanos. Y mi amigo, al igual que su Visitador, fue arras-

trado en la torment®'.

Una segunda amistad naci6 entre mi vecino de sala comtn y yo. Era un
americano, oriundo de Philadelphia. En aquella época, un nimero muy
elevado de jévenes entraban con los Hermanos al terminar sus estudios de
High School. Se elogiaba el éxito de los métodos de reclutamiento en los
Estados Unidos. Cuando ya viviamos anos dificiles en Francia, nos senti-
amos en cierto modo irritados por un triunfalismo que se debfa menos a
la actuacién de nuestros colegas americanos que a una especie de euforia
colectiva acritica. En particular, soportdbamos mal el contraste demasiado
frecuentemente subrayado, principalmente por algunos de nuestros
Superiores franceses, entre el crecimiento de las vocaciones y la fidelidad
de los americanos a la Regla y la irregularidad francesa sancionada por la
penuria de vocaciones.

Un dia no pude privarme de declarar a mi vecino, natural de Philadelphia
como el 25% de los 500 Hermanos del Distrito de Baltimore: ya vais a
ver la crisis a la que tendréis que enfrentaros dentro de algunos anos. Cuando
el suceso se produjo en los afos 70, mi amigo me dijo, recorddindome esas
palabras: eras profeta. De ninguna manera. Pero, testigo de lo que se habia
producido en Francia desde el final de la Segunda Guerra Mundial, aler-
tado también por la caida rdpida de los efectivos en varios paises, no podia
sino temer que las mismas causas produjesen los mismos efectos. De
modo particular, me inquietaba por la concepcién de la vocacién de
Hermano subyacente en unos procedimientos de reclutamiento que roza-
ban con frecuencia la captacién.

Me irritaba también por lo que se me presentaba como la supervivencia
indebida de una mentalidad del Antiguo Testamento: el incremento del
nimero de miembros seria el signo de la bendicién divina y la recompen-
sa de la virtud, mientras que habia que buscar la causa de la penuria del
reclutamiento en la infidelidad de los Hermanos. Se vivia una flagrante

' La crisis sobrevino, brutal, a mediados de los afios 60. Y se llevé consigo al Visitador y al mismo

H. Cristovio, que era miembro —el mds joven— del Capitulo de 1966-67: solo tomé parte en la
primera sesion.
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contradiccién entre la teoria religiosa de la vocacién, don sobrenatural de
Dios, que habia que obtener mediante la oracién™” y merecer por la regu-
laridad, y la préctica del reclutamiento recurriendo a métodos que a veces
estaban en el limite de la honestidad con relacién a los jévenes que se tra-
taba de hacer “entrar” en el Instituto.

Los acontecimientos que se produjeron entonces en dos paises del conti-
nente americano bastan para manifestar la fragilidad de situaciones apa-
rentemente fuertes y la vanidad de ciertos debates. Voy a hablar aqui de
la crisis cubana y de la revolucion tranquila de Quebec.

Nuestra promocién de Segundo Noviciado contaba excepcionalmente
con tres representantes del Distrito de Cuba. Este se encontraba en plena
prosperidad en el momento de la revolucién castrista. Los Hermanos
franceses que habian introducido el Instituto en la gran isla habian sabido
confiar ripidamente en el reclutamiento autéctono. Ademds de la ense-
fanza sélida impartida en sus establecimientos escolares, los Hermanos
habian desarrollado alli la Accién Catdlica entre los jévenes y esos movi-
mientos habian sido la fuente de vocaciones serias, motivadas mds por el
dinamismo apostélico que por razones de perfeccién o de salvacién per-
sonal. Un Hermano mexicano me expresaba entonces sus preocupaciones
en cuanto a la politica de los U.S.A. con respecto a Castro: si mantienen
su oposicién a su movimiento, me decfa, van a lanzarlo del lado de la
URSS, mientras que por el momento, el castrismo no es marxista. Sea
como sea, durante las primeras semanas del Segundo Noviciado, se habla-
ba mds de la eleccion del nuevo presidente de los Estados Unidos: John
Kennedy era un candidato brillante. Su victoria fue corta, pero aportd
mucha esperanza a los Hermanos americanos, tradicionalmente mds bien
demdcratas, tanto mds que se trataba del primer catélico que accedia a la
presidencia.

*? Una de las numerosas “novenas”, propuestas o mds bien impuestas a los Hermanos, y que suponfan
oraciones vocales suplementarias, se hacfa en honor del Nifno Jests del 16 al 25 de cada mes, para
obtener vocaciones para el Instituto. Desde que yo entré con los Hermanos, en 1934, y hasta hoy dia,
no he cesado de oir hablar de la “crisis de vocaciones” de los Hermanos, de su necesidad, de los
medios de todo tipo a emplear para paliarla. Pero siempre ha faltado una reflexién colectiva profunda
sobre el tema.
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Volviendo sobre Cuba, los Superiores romanos habian tomado la decisién
de retirar a todos los Hermanos de la isla, puesto que la ensenanza les esta-
ba prohibida. Tan solo quedaron alli algunos Hermanos franceses que lo
desearon. Sin duda, esta opcién radical estaba motivada por el deseo de
evitar situaciones andlogas a las que vivian desde 1946 los Hermanos de
los paises situados detrds del telén de acero; en Hungria, Checoslovaquia
y Bulgaria varios de ellos estaban o habian estado presos. Eran objeto de
una vigilancia policial incesante y, al no poder encontrar trabajo, muchos
se habian visto reducidos a la miseria, sin hablar de la soledad, puesto que
dificilmente podian reunirse.

La medida tomada sobre Cuba puede, por tanto, explicarse: no por eso
dejé de tener consecuencias dramdticas. Por una parte, una vez salidos, los
Hermanos ya no serfan autorizados a volver a su pais. Por otra parte, para
un cierto numero de ellos, ese exilio forzoso, la inmersién en medios cul-
turales diferentes, fue origen de choques, incluso de deterioros psiquicos
graves. Teniendo que hacer frente en 1975 a incertitudes comparables
durante la caida de Saigén, el Consejo General por el momento dejard a
los Hermanos vietnamitas la libertad de la eleccién: optar por el destierro
o quedar en el pais.

La otra crisis capital ya iniciada en 1960 estaba vinculada a lo que se llamé
la revolucion tranquila de Quebec. La nacionalizacién de las escuelas, el
paso rdpido para los Hermanos de la ensenanza primaria a la ensefianza
media, por una parte, la caida de la natalidad por otra, supusieron un
rdpido descenso de las entradas en las congregaciones de Hermanos de la
ensefianza y una hemorragia de salidas. Recuerdo el dato siguiente reco-
gido durante mi primer viaje a Quebec, en 1964. Algunos anos antes, los
diversos Institutos de Hermanos (Escuelas Cristianas, Maristas, San
Gabriel, Corazonistas, Ploérmel, etc.) habian decidido reagrupar a sus
jovenes estudiantes en dos Escolasticados llamados “intercomunitarios”,
uno cerca de Quebec, en Cap Rouge, el otro en la aglomeracién de
Montreal. Se trataba de ahorrar locales, material y personal, reagrupando
todo lo que eran salas de clases, laboratorios, biblioteca —y equipo de
profesores— en un solo conjunto, mientras que cada Instituto disponia
de su pabellén propio para sus estudiantes. Las previsiones “razonables”
establecidas en el momento de ser planeadas prevefan hasta 200 habita-
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ciones para los Hermanos del Sagrado Corazén, los mds numerosos.
Cuando los edificios se concluyeron, los escoldsticos de ese Instituto se
reducian a algunas decenas; lo mismo sucedia para las demds congregacio-
nes y muy pronto, esos conjuntos de edificios fueron destinados a los
CEGEP*” para jévenes estudiantes laicos™.

En Francia, los efectivos de las casas de formacién descendian, entonces,
de afio en ano. A partir de ahi, algunos Distritos franceses emprendieron
una reconversién valiente de varias de sus obras secundarias en escuelas
técnicas, mientras que, en esa misma perspectiva, un ntmero de
Hermanos se habian orientado hacia prolongados estudios de ingeniero

en el ECAM de Lyon, HEI de Lille*”.
Durante la década de 1956-1966, el H. Honoré de Silvestri y algunos de

sus companeros mantuvieron viva en el Instituto la preocupacién del
regreso a los pobres. Un companero de la primera hora del H. Honoré en
el compromiso en la Accién Catélica obrera y la renovacién de la peda-
gogia de las escuelas técnicas pertenecia también a mi promocién de
Segundo Noviciado. Nuestras relaciones fueron primeramente frias: des-
confiaba de mi, me confesé después de algin tiempo, porque yo le apare-
cia como un intelectual, inaccesible a las preocupaciones del mundo
popular. En realidad, nos hicimos muy amigos, y fue gracias a él que
comencé entonces a estar sensibilizado a la renovacién del servicio de los
pobres en el Instituto.

Entre 1948 y 1960 es cuando el Distrito de Lille, Gnico entonces en su
caso en Francia, conoci6é una hemorragia de salidas de Hermanos y espe-
cialmente de Hermanos titulados: cada ano veia alejarse a varios profesos
perpetuos, sin hablar de los profesos temporales. Muy profundamente
vinculado a uno de ellos, estuve intimamente mezclado en su crisis y su
salida. Lo acompané lo mejor que pude en ese momento. Esas experien-
cias me llevaron a reflexionar largamente sobre los abusos del sistema de

** Colegios de ensefianza general y profesional de Canada.

2% ¢f. F. Donatien-Marie, “Scolasticats intercommunautaires au Canada”, en Orientations 11, 15
Julio 1964, pp. 85-96. El autor evoca diversos aspectos de la mutacién de la que se habla aqui.

* ECAM - Escuela Catdlica de Artes y Oficios; HEI - Estudios Industriales Superiores.
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reclutamiento (se tomaba a ninos demasiado jévenes, en ciertos casos, se
los atrafa con motivos discutibles), sobre la concepcién de la vocacién de
nifios, asi como sobre los errores de la formacién: encierro de los jévenes,
separados totalmente de sus familias, privados de vacaciones, ignorantes
del mundo femenino... Se los trataba demasiado como futuros religiosos,
y la préctica religiosa impuesta era demasiado pesada para unos adolescen-
tes. Recuerdo un caso tipico, caricaturesco, pero significativo: en el
Escolasticado universitario lionés, donde pasé dos afos entre 1957 y
1959, un grupo de escoldsticos llegd en septiembre de 1958. Entre ellos,
un joven bretén de veinte afos, que habia entrado en el Aspirantado con
once afios. En la facultad, se encontré de pronto en los mismos bancos
que las chicas. Para él, el choque fue tal que tres meses mds tarde, pidié
ser dispensado de sus votos, y abandoné a los Hermanos, permaneciendo
por lo demds en muy buenos términos con sus amigos.

Por cierto, no puedo dejar de evocar aqui lo que era para mi un verdadero
escindalo. En un pueblecito del Isére, cercano a Vienne, Saint Maurice
Exil, los Hermanos posefan desde hacia mucho tiempo una propiedad
que contenia una casa de formacion: se habia salvado en 1904, debido al
destino “misionero” de los jévenes que iban alli. A partir de 1948, se reu-
nia alli a adolescentes “reclutados” en Castilla, en la Provincia de Ledén y
destinados, por el hecho mismo de ese origen geografico, a ir a paises leja-
nos. La mayorfa seguian los procesos espafoles de Aspirantado,
Noviciado menor, Noviciado antes de ser enviados a América Central.
Algunos eran enviados a St Maurice I'Exil y, después del noviciado en
Bordighera y del Escolasticado en Roma, pasaban a ser misioneros en
Oriente Préximo, en Egipto, etc. De doce a veinte afios, quedaban priva-
dos de todo contacto con su familia y los que venfan a Francia estaban
desarraigados de su medio cultural. Quizds hubo algo mds grave: se hizo
atravesar el Atldntico a unos jévenes de catorce afos provenientes de
México, de Colombia, de Ecuador, de Argentina... Llegados a St Maurice
L’Exil, estos adolescentes, muy a menudo de brillante inteligencia, no tar-
daban en conocer el idioma; preparaban fécilmente los diplomas france-
ses. Después del Noviciado en Bordighera, realizaban su Escolasticado en
Roma. Profundamente chocado por tales métodos de reclutamiento y de
formacién, me permiti decir un dia al H. Asistente Aubert: Cuando pienso
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en St Maurice I'Exil, me siento en pecado mortal de Instituto. Algunos anos
después, convertido en Asistente para la formacion del Instituto, me veria
duramente enfrentado a ciertas consecuencias de esos abusos.

Miguel.— Mis adelante hablaremos de su tesis. Pero, entre el momen-
to en que la inicié (1954) y aquel en que la finalizé (1961), se produ-
jeron importantes cambios en Francia. ;Qué incidencia tuvieron en el
Instituto?

Michel.— Durante los anos 1956-1966, los grandes cambios politicos,
econémicos que se producen en Francia, marcan a los Hermanos y al
Instituto.

En 1954 el ejército francés sufrié una pesada derrota en Dien-Bien-Phu.
El presidente del Consejo, Pierre Mendés-France logré poner fin a ese
conflicto colonial, reconociendo la independencia de Vietnam en julio de
1954. La guerra de Argelia va a tomar casi inmediatamente el relevo: se
llevara consigo la 4.2 Republica, minada politicamente por el régimen de
los partidos, la duracién efimera de los gobiernos de coalicién. Sin embar-
go, durante los doce afos de su existencia, Francia habia resurgido, reno-
vada y modernizada econémicamente. El general De Gaulle llega al poder
en mayo de 1958. La Constitucién de la 5.2 Republica es aprobada masi-
vamente por referéndum el 28 de septiembre d 1958. La guerra de Argelia
va continuar hasta los acuerdos de Evian en marzo de 1962, aceptados por
los franceses durante los referéndums del 8 de abril en la metrépoli y del
1° de julio en Argelia. La descolonizacién general de los paises africanos
francéfonos, en germen en la Constitucién de la 5.2 Repiblica, se realiza-
da en la realidad a partir de 1960. La influencia decisiva del general De
Gaulle sobre la opinién publica francesa a lo largo de esos anos dificiles
de transformaciones radicales fue entonces sostenida gracias a la coinci-
dencia del desarrollo de la televisidn: en 1958, el 9% de los hogares fran-
ceses tenfa un receptor; en 1965, el 42% disponen de él. Es el principio
de lo que se llama la era de la cultura de masas.

Estos acontecimientos, estos trastornos, tienen repercusion sobre la vida
de los Hermanos. Un cierto nimero de ellos tendrdn que combatir en
Argelia, cuando se tome la decisién de enviar alli al contingente. Como
sus compaferos del ejército, uno que otro se verd enfrentado a la cuestién
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de la tortura. Me parece que se ha hablado poco de estos casos concretos
de confrontacién directa. No se trat6 para nada de ello durante el retiro-
sesién de dos semanas para Hermanos “reclutas” que me encargaron ani-
mar, de mala gana, en 1958. Los pocos Hermanos “testigos” a los que
invité a participar ni siguiera hicieron alusién a ello.

En cambio, los Hermanos comulgan entonces, sobre este punto como
sobre otros, con los movimientos de opinién publica: recuerdo haber
escrito una critica de la novela de Pierre-Henri Simon, Portrait d’un offi-
cier™. En ella el autor denunciaba vigorosamente la tortura. No sin vaci-
lar, el Visitador acepté publicar mi comentario en el Boletin mensual del
Distrito de Lille. Las reacciones que recibi fueron generalmente positivas:
los Hermanos seguian bien la actualidad. Contrariamente a lo que habia
sucedido en los comienzos de la radio, antes de la guerra, las reticencias
de los Superiores a la televisién fueron de corta duracién: en lo que se
refiere a Francia, los responsables elegidos para el Consejo General por el
Capitulo de 1956 se mostraron abiertos en este cambio. Por otra parte,
los tres proyectos de Regla de los que hablaré se mostraban cada vez mds
sobrios y liberales sobre el tema®’.

Junto a los cambios importantes mencionados, hay que anadir el famoso
boom de los nacimientos que, en Francia, se produjo durante los afios de
la inmediata posguerra. Las promociones de jovenes llegaban pues mds
numerosas a la vida cultural del pais y, naturalmente, a la escuela: este
campo se relacionaba més directamente con la vida de los Hermanos y la
evolucién del Instituto.

Después de la guerra, la situacién de la escuela catélica se habia vuelto
mds precaria que nunca, puesto que sus docentes no eran retribuidos y los
establecimientos escolares ya no recibian las subvenciones que el régimen

¢ Paris, Editions du Seuil, 1958, 175 p.

*7 El Proyecto n.° 1 (1961) conserva una restriccién importante: “Salvo derogaciones previstas por
los coutumiers regionales, el uso de la radio y de la televisién durante los tiempos del gran silencio y
de los ejercicios espirituales continta prohibido”. Teniendo en cuenta que las emisiones mds intere-
santes de la TV tienen lugar por la noche, jla prohibicién es dura! Pero los coutumiers regionales pue-
den suavizarla. En el 2.° Proyecto, la reglamentacién sobre el uso de la radio y de la televisién se deja
enteramente a los coutumiers regionales: ;cémo se podria legislar mundialmente sobre semejante cues-
tién? (cf. Directoire, art 578).
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de Vichy habia precariamente acordado. En 1944-1945, algunos habian
sonado con la fusién, dentro de un gran partido “laborista”, de los socia-
listas y los demdcrata-cristianos. La cuestién escolar fue entonces la prin-
cipal manzana de la discordia entre los dos grupos; la SFIO*® seguia
mayoritariamente ligada a la laicidad tal como habia sido vivida y definida
durante la 32 Republica. El programa del MRP*” preveia el reconoci-
miento legal del carcter nacional de la ensenanza catdlica, con sus impli-
caciones financieras. Las leyes Barangé y Marie’® habian evitado la asfixia,
sin resolver verdaderamente el problema del futuro de la ensefanza caté-
lica en Francia. Guy Mollet, presidente del Consejo después de la victoria
del Frente Republicano, a principios de 1956, inicié las conversaciones
con la Santa Sede por el objetivo de resolver, eventualmente mediante un
concordato, el conjunto del contencioso entre la Iglesia y el Estado fran-
cés: la cuestién escolar fue entonces abordada. Pero el proyecto de Guy
Mollet se malogré™.

Las nuevas condiciones creadas con la llegada de la 5.2 Republica, y prin-
cipalmente la posibilidad de legislar mediante ordenanzas, permitieron al
gobierno de Michel Debré hacer adoptar al Parlamento, entre numerosi-
simas reformas, la de la ensefanza®: en enero de 1959, la ley Berthoin
prolongaba hasta 16 afios la escolaridad obligatoria, y hacia posible en
principio el acceso de todos los jovenes a diferentes ensenanzas més alld
de los 12 anos*. Al fin de ese mismo ano, la cuestién de la ensefianza

** SFIO - Seccién Francesa de la Internacional Obrera.

** MRP - Movimiento Republicano Popular.

** Sobre las leyes Marie y Barangg, cf. René Rémond, Nozre siécle, p. 401. [N.D.E.] Por primera vez
la ensenanza privada obtiene subvenciones del Estado; la ley Marie admite que los alumnos de los
centros privados puedan acceder a las becas del Estado y la ley Barangé otorga una asignacion trimes-
tral para cada nifio que acude a la escuela primaria puiblica o privada.

' Sobre este proyecto de concordato pensado por Guy Mollet, Nozre siécle, p. 452. [N.D.E.] El pro-
yecto de ley elaborado en este marco estaba basado sobre la idea de contratos que los centros escolares
catélicos establecerfan con el Estado. Pero el proyecto fracasé a causa del rechazo de los obispos de
Alsacia-Lorena que deberfan renunciar a su estatuto propio (en ese territorio continuaban aplicindose
los reglamentos mds favorables anteriores a la ley de separacién de las Iglesias y el Estado).

** f. René Rémond, Nozre siécle, pp. 520-523: Una obra reformadora, entre junio y diciembre de 1958.
*% Esa prolongacién habfa sido considerada por los numerosos proyectos de reforma escolar que se
sucedieron durante la 4.2 Republica, pero sin llegar a nada en concreto. Voir F. Clodoald, “Un demi-
siecle d’évolution scolaire”, en Orientations 4, 15 octubre de 1962, pp. 28-54.
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catélica serfa tratada y en gran parte finalmente resuelta por la Ley Debré
(31 de diciembre 1959)*4, La misma concedia a los establecimientos esco-
lares catélicos primarios y secundarios la posibilidad de firmar con el
Estado contratos de tres tipos diferentes: el contrato simple aseguraba sen-
cillamente el pago por el Estado de los salarios de los docentes; el contrato
de integracién, como su nombre indica, conducia a hacer pasar un centro
privado a la esfera publica, con todas las consecuencias que el cambio
implicaba; el contrato de asociacién afnadia, al pago por parte del Estado
de los salarios de los profesores, una entrega para gastos de funcionamien-
to. Las construcciones corrfan por cuenta de los centros educativos.
Como contrapartida, los establecimientos bajo contrato debian estar
abiertos a todos los jévenes sin discriminacion. Pero conservaban el dere-
cho, especificado por la ley, de mantener el cardcter propio de la ensefianza
y del estilo educativo de sus establecimientos escolares.

Miguel.— Sobre este punto, el Capitulo de 1956 no logré ubicar a los
Hermanos en el contexto del mundo; pero ;nos forzaron los contratos
a situar la Vida religiosa, la vida evangélica en el contexto del mundo?

Michel.— Absolutamente. De todos modos me gustaria matizar. El
Capitulo de 1956 no lo hizo, pero tampoco bloqueé nada. El C.P.A.** no
surgié de los contratos: era anterior a ellos. Nacié de la voluntad de los
Hermanos de Francia. No puedo tratar en su conjunto la evolucién de los
problemas escolares en los demds paises europeos. Pero, al menos debo
mencionar que los Paises Bajos hacfa afos que habian resuelto el proble-
ma escolar de manera ideal, concediendo a los padres la libre eleccién de
la escuela para sus hijos y la financiacién correspondiente. En esos mismos
afios, después de una intensificacién de la guerra entre las dos escuelas,
Bélgica establecia el pacto escolar, que permitia también a la ensefianza
catdlica desarrollarse normalmente.

En Francia, tras un periodo finalmente bastante breve de dudas, debidas
con frecuencia mds al episcopado que a las congregaciones religiosas, los

* Se puede encontrar el texto (Ley n.° 59-1557 del 31 de diciembre de 1959 sobre las relaciones
entre el Estado y los establecimientos privados de ensefianza) publicado después de varios anos en

Orientations 13, 25 enero 1965, pp. 161-164.

** Centro de Preparacién Apostdlica.
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contratos se generalizaron. En la ensenanza secundaria general, al igual
que en la técnica, el contrato de asociacién fue la mayor parte de las veces
adoptado™. Cuarenta anos después de la ley Debré, creo poder decir que
la introduccién de los contratos escolares impulsé —en el Instituto y para
sus miembros— unas transformaciones importantes de comportamien-
tos, de mentalidades, de conciencia de identidad.

Ya hablaré de los cambios provocados por el Concilio Vaticano II.
Pienso que en mds de un aspecto, fueron menos decisivos para los
Hermanos que los que acarreé la aplicacién de los contratos. Pues estos
tltimos afectaron entre los Hermanos a la prictica del oficio en la raiz, y
a partir de ahi todo fue diferente. La modificacién de su estatus en el
mundo de la educacién y de la escuela transformaba fundamentalmente
muchas realidades de lo que llamamos su “Vida religiosa”, aun cuando
no se tuviese verdaderamente conciencia de ello, y siguiese persistiendo
la dicotomia de un lenguaje tradicional disociando, si no oponiendo, y
en todo caso jerarquizando Vida religiosa y apostolado, ensefianza profa-
na y catequesis. Seguramente, estoy tocando aqui una cuestién central
que, bajo diferentes formas, aparece a lo largo de todo este trabajo. La
nueva situacién introducida por las dos reformas escolares que acabo de
recordar me lleva a intentar despejar ahora algunos aspectos de esta
mutacién en la identidad vivida por los Hermanos y la evolucién del
Instituto. Especifico cuatro.

LOS HERMANOS SE CONVIERTEN EN ASALARIADOS:
LA POBREZA

Partiré de lo mds inmediato, de lo mds material también, no analizando
précticamente mds que el contrato de asociacién. La adopcién de un con-
trato por un establecimiento escolar hacia de los profesores unos asalaria-
dos del Estado. Concretamente, eso queria decir que cada Hermano per-
cibirfa en adelante su salario mensual, en una cuenta personal, que en
consecuencia tendria que abrir.

*% Sin embargo, una estadistica presentada en la fecha del 30 de junio de 1962 da otra idea de las pro-
porciones. Contratos de asociacién: sobre 575 contratos solicitados, 461 habfan sido concedidos y
2.213 rechazados (cf. Orientations 5, 15 de enero de 1963 p. 117, “Ou en sont les contrats?”).
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Para muchos, esta situacién era totalmente nueva. Hasta entonces, era la
comunidad la que percibia directamente las escasas retribuciones prove-
nientes de la ensefanza catdlica diocesana. Con mucha frecuencia, los
Hermanos ignoraban completamente la situacién material de la comuni-
dad, y debian acudir a ella para todas sus necesidades materiales. Muchos
de ellos ni siquiera habfan rellenado nunca un cheque en toda su vida. Es
facil considerar a primera vista que los datos del problema sufrian solo
modificaciones superficiales: se pedia a los Hermanos asalariados transfe-
rir integramente a la comunidad las sumas que percibian. En la mayoria
de los casos ese cambio fue percibido como evidente. Sin embargo, apa-
recieron algunas reticencias. Y a menudo, parecié mds sencillo dejar a los
Hermanos la gestién personal de una parte —minima— de su remunera-
cién. De hecho, no se tomé suficientemente conciencia de que los con-
tratos habian cambiado, para los Hermanos, las circunstancias del voto y
la préictica de la pobreza. Desgraciadamente, no existié una reflexién seria
sobre esta cuestion.

Esta laguna se manifestard con una agudeza particular en las muy vivas
discusiones y por la diversidad de las posiciones adoptadas, en los anos 70,
sobre la situacién de los Hermanos con respecto de la seguridad social. El
seguro de enfermedad y el seguro de vejez de los sacerdotes diocesanos y
las religiosas que trabajaban en pastoral estaban cubiertos por un régimen
especial reconocido, la Mutuelle Saint Martin. El episcopado francés esti-
maba que la seguridad social de todo el personal religioso debia estar ase-
gurada por el mismo organismo: se trataba para él de manifestar una soli-
daridad ante todo eclesial.

Sobre este punto, a lo largo de los afios, los Visitadores de Francia adop-
taron posiciones y précticas diferentes: alguno, por ejemplo el de Bretana
—Distrito con numerosos y grandes establecimientos escolares— habian
optado por el régimen general de la seguridad social, puesto que los
Hermanos eran asalariados del Estado. Otros aceptaron el punto de vista
de los obispos, y sus Hermanos quedaban asegurados por la Mutuelle. La
controversia estaba en su punto dlgido cuando yo fui elegido Regional, en
1978. La mayoria de los Hermanos, fuese cual fuese la posicién de su
Distrito de pertenencia, eran partidarios del régimen general. Se sentian
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ante todo solidarios con los docentes, categoria profesional a la cual per-
tenecian. Su primera referencia era a la ciudad, no a la Iglesia.

AUMENTAN LAS EXIGENCIAS EN LA FORMACION
PROFESIONAL DE LOS HERMANOS

La segunda consecuencia importante de la ley Debré en la vida de los
Hermanos no tardé en manifestarse. El paso acentuado de la ensefianza
primaria a la ensenanza secundaria media, los contratos realizados con el
Estado por los establecimientos escolares, suponian para los docentes unas
mayores exigencias en cuanto a la posesién de los titulos universitarios

requeridos™’.

En principio, la pertenencia a un Instituto religioso docente deberia llevar
a los Hermanos y a los responsables a hacer lo méximo posible para ase-
gurar la competencia profesional. Hay que constatar que la Ley Debré
provocé en retorno de un cierto nimero de Hermanos en actividad a los
bancos de los escolasticados o de las universidades, para la obtencién del
bachillerato o completar una licenciatura.

En un primer tiempo, este aggiornamento se hizo mds sobre el plano profa-
no que sobre el plano religioso, y durante algunos anos el impulso de reno-
vacién catequistica que habfa sido fuerte durante la década 50-60 recay6 un
poco, al menos para los Hermanos ya en activo en la ensenanza. Pues el
principio de los anos 60 marca la culminacién de la renovacién de los pro-
gramas de ensefanza doctrinal y de formacidén catequistica para los
Hermanos jévenes. El C.P.A. comienza a funcionar al inicio del curso esco-
lar de 1958. Y su edad de oro, si asi se puede llamar, corresponde a las pro-
mociones de 1961, 1962 y 1963. En cuanto a los Hermanos en actividad,
para quienes se habian puesto en marcha varias sesiones de profundizacién
teoldgica a partir de 1961, hay que reconocer que después de haber cono-
cido un cierto éxito al principio, sus efectivos se esftumaron rdpidamente.

*7 En la respuesta del Distrito de Lille al cuestionario del Superior General, al final de 1963, al tratar
del estrés, se menciona ese efecto de los contratos: “Hasta la misma profesién no interesa a menudo
mds que por la prctica inmediata; el sistema de los contratos, las inspecciones oficiales han felizmente
provocado lo que “el espiritu de fe o de celo” no habfan podido hacer disminuir: una fuerte rutina
entre algunos” (Informe conservado en los Archivos de la rue de Sévres en Paris).
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LA REVISTA ORIENTATIONS: SU CONTRIBUCION A LA
REFLEXION COMUN.

Esta existencia de renovacién profesional encontré una expresién —y un
alimento— en la creacién de la revista Orientations: es el tercer cambio
muy importante que debo recordar.

El primer niimero de esta nueva revista trimestral publicada por los
Hermanos lleva la fecha del 1° de enero de 1962: su aparicién estd vin-
culada cronolégicamente a la Ley Debré, a la puesta en marcha de la
ensefanza obligatoria hasta los 16 afos, es decir, que se entra entonces
en un periodo de cambios importantes para los docentes y para los
*#. El notable editorial de ese primer niimero manifiesta dicha
vinculacién y muestra multiples significados. La sociedad vive una muta-
cién formidable; esos cambios no podian dejar de repercutir en el campo
de la educacién:

Hermanos

El campo educativo acaba de conocer precisamente dos sacudidas llama-
das a conmocionarlo de arriba abajo... primero la reforma escolar de

1959...
...se ha reconocido un comienzo de estatuto para la ensefianza libre...

Asi pues, el campo de la educacién en estos afios 60 acaba de verse trans-
formado de arriba abajo como después de un gran temblor de tierra geo-
légico. Sobre este terreno nuevo... imposible utilizar las antiguos recetas;
imposible también hacer planes a largo plazo... Vivimos, quizds, en cierto
modo, una época en la que el fijismo va a resultar para siempre imposible,
donde el estado normal de las estructuras y de las instituciones serd preci-
samente la constante evolucidn...

Conscientes de estos imperativos y de esta necesidad, conscientes igual-
mente de sus responsabilidades en un pais donde ensefian a unos 100.000

* Otras reformas del sistema escolar sobrevivirdin durante todo este periodo (jy mds alld!).
Orientations las analizard, haciendo reflexionar sobre sus aportaciones y sus riesgos. Por ejemplo, en
Orientations 4, 15 de octubre 1962, el editorial del H. Didier se titula “Autour d’une réforme” (pp.
1-2); el H. Clodoald ofrece un articulo esclarecedor sobre los sucesivos proyectos de reforma que se
han sucedido desde la Liberacién “Un demi-si¢cle d’évolution scolaire”, pp. 27-54. En Orientations
9, 15 enero 1964, el H. Adrien se preguntard: “Ou nous ménent la Loi scolaire et la réforme de I'en-
seignement” (pp. 25-40).
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nifios, los Hermanos de las Escuelas Cristianas han pensado poder aportar
su contribucién a esa busqueda por medio de una revista centrada sobre
esos problemas.*”
Releido cuarenta anos mds tarde, ese lenguaje conserva una resonancia
profética. Su autor era evidentemente el creador de la revista, el H. Didier
Piveteau, una personalidad excepcional®. Su trayectoria anterior, bastante
cldsica para un Hermano de esa generacién, habia estado, no obstante,
marcada por dos originalidades.

La primera, coyuntural, fue no obstante rica en consecuencias positivas.
Nacido en 1924, entré con los Hermanos en el Distrito de Nantes en
1936, donde siguid a su promocién de Noviciado a Gran Bretana y alli
permanecié de 1940 a 1945, lo cual le facilité el dominio del idioma y
una fuerte impregnacién de la cultura anglo-sajona, que luego no cesé de
poner de relieve y de utilizar. Extraordinariamente inteligente, demostré
ser un profesor brillante, dotado de una gran facilidad, cautivando a su
auditorio. Muy competente, cierto, pero también cercano a los jévenes,
profundamente dispuesto a escucharlos y dotado de una especie de olfato,
preveia a veces, muy por adelantado, las corrientes culturales que los
dominaban, y era capaz de entrar rdpidamente en didlogo con ellos™'. Se
preocupaba por desarrollar el espiritu critico de los jévenes, en referencia
a los valores de humanismo cristiano de los que el mismo estaba impreg-
nado. Se adheria también profundamente a la modernidad cuyas modas
cuestionaba y se negaba a hablar por esléganes: en este punto, su riqueza
de intuicién y su capacidad de evolucién constituian una segunda origi-
nalidad notable.

Al principio, Orientations se presenta como una revista de pedagogia cris-
tiana en medio escolar. Este subtitulo que permanecerd inalterado durante
siete afios hasta el nimero 28 indica muy bien la intencién de salida de la

*¥ Editorial, Orientations 1, 1 de enero 1962, pp. 2-3.
" Ver su biograffa, escrita por un amigo y compafero de trabajo, Hermano Léon Lauraire, Jacques
I?iyeteau, Frére des Ecoles chrétiennes (1924-1986). La passion de la liberté. Editado por Fréres des
Ecoles chrétiennes, Secrétariat C.F.V. Paris, 28 marzo 1988, 121 p.

»! Ib. p. 35: Jacques Piveteau educador. “No se contenta con ensefar, con seguir las costumbres. Irritado

por las rutinas, salta de impaciencia... Muy temprano... se muestra curioso por las innovaciones...”.
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nueva revista”: se dirige a los docentes de la escuela catélica, primero a

los Hermanos, también a sus colaboradores laicos, para ayudarles en el
ejercicio de su oficio humano que es también ministerio de Iglesia, aun-
que esta ultima expresién lasaliana no se habia vuelto atin tan habitual™.

Orientations y el movimiento que la revista simbolizaba contribuyeron,
primeramente, a la revalorizacién del oficio de educador. Ayudaron tam-
bién a profundizar en la originalidad, la especificidad de la escuela cristia-
na. Paraddjicamente, este doble esfuerzo cualitativo desembocé rdpida-
mente en algunos cuestionamientos fundamentales a propdsito de la iden-
tidad y de la misién del Hermano en el mundo y en la Iglesia de ese tiem-
po: esta evocacién de los primeros anos de Orientations me conducird a
hablar de un cuarto aspecto —el mds radical— de la mutacién provocada,
en la conciencia de identidad de los Hermanos y la evolucién del
Instituto, por la reforma escolar de los afos 60.

NOTAS SOBRE LA REVISTA ORIENTATIONS

a. La revalorizacion de la funcion del educador

Al presentarse como una revista pedagdgica en medio escolar,
Orientations no engana sobre la mercancia: en el periodo al que me
refiero, los afos 62 a 65 (ntimeros 1 a 16), predomina lo escolar, de
tres formas. En primer lugar, la revista publica numerosos articulos téc-

»2 Bl H. Didier conserva la direccién de Orientations hasta el n.° 26 inclusive, abril 1968; serd enton-

ces remplazado por Etienne Verne y Michel Sauvétre. A partir del n.° 29, enero 1969, el subtitulo
serd: Essais et recherches en éducation. Este cambio corresponde a una importante evolucién de la revis-
ta y del movimiento apoyado por la Oficina Pedagdgica sobre la cual volveré mds adelante. cf. Léon
Lauraire, Jacques Pivetean, Frére des Ecoles chrétiennes (1924-1986). La passion de la liberté. p. 45.

»* “El subtitulo de esta revista serd por si solo su justificacion expresando su finalidad y su espiritu.

Orientaciones serd una revista de pedagogfa cristiana en medio escolar. Mds que nunca por una parte,
es importante separar bien los campos y tomar conciencia de lo que puede ser la especificidad de una
pedagogia cristiana; por otra parte, no cabe duda de que ha llegado la hora de una cierta rehabilitacion
del medio escolar [...] Creer en la escuela en 1961, no es retroceder 20 afios, es ciertamente avanzar
cinco afios... Orientations se concentrard voluntariamente sobre el tinico aspecto escolar de la educa-
ci6én cristiana” (Editorial, Orientations 1, 1° enero 1962, p. 4). No me corresponde aquf repasar la
historia de Orientations. No obstante, en la perspectiva de esta obra que reflexiona sobre la evolucién
del Instituto desde hace sesenta afos, no puedo dejar de observar la influencia importante de esta
revista, de su creador —y mds generalmente de esta mutacién escolar— sobre los cambios que van a
aparecer en la “Vida religiosa” de los Hermanos.
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nicos, sea sobre disciplinas de la ensefianza™, sea sobre formas particu-
lares de vida escolar’”. Ese profesionalismo contribuyé seguramente al
buen despegue de la revista: los lectores, enfrentados a las realidades
cotidianas de la ensefianza, encontraban en ella aportaciones précticas.
En segundo lugar, su oficio se veia valorado, el redactor jefe y la mayo-
ria de sus colaboradores de entonces manifestaban que crefan en la
escuela y en la pedagogia escolar y, ante todo, por su valor propio en el
campo profano. Ver la notable profesién de fe del H. Didier en el n.°

2 (15 de abril de 1962).

Algunos interlocutores habrian deseado que la nueva revista pusiese de
entrada el acento sobre la especificidad cristiana de la escuela en la que los
Hermanos estdn actuando. Con la elocuencia de su conviccidn, él respon-
de positivamente a la cuestién planteada en el titulo del editorial:
. ;. ’ 2
s Tenemos que interesarnos por la pedagogia profana:

;Qué puede significar un esfuerzo de cristianismo, de pastoral aplicado a
unas estructuras mal analizadas, mal asimiladas, prestadas e intercambia-
bles? Intentar cristianizar una educacién profana sin interesarse en ella,
sin poseerla para darle forma, es reducir nuestros esfuerzos a un proyecto,
a un fantasma, a una idea retomada sin cesar y nunca alcanzada. Es vaciar
la nocién de la misma ensefianza cristiana de su sustancia. La historia,
inclusive espiritual, no la hacen més que aquellos que la viven, no aquellos
que la describen o la juzgan. En el fondo, no podemos saber lo que debe
ser lo concreto de la educacién cristiana en 1962. Lo sabremos un poco
lanzdndonos a la accién, intentando cada dia educar cristianamente hom-
bres para nuestro tiempo, dirigiéndonos audazmente hacia nuestro siglo

con todo lo que somos.”

Una escuela Gnicamente serd “cristiana” si primero es verdaderamen-
te una “escuela”, técnicamente vilida en el campo profano: el H.

» Por ejemplo: “Nuestros laboratorios de fisica y quimica” (Orientations 1, 1° de enero 1962, pp. 28-

52); “La ensefianza de la aritmética en la escuela primaria” (6., pp. 54-62); “La hora de las bibliotecas
escolares” (2, 15 abril 1962, pp. 53-61); “La ensefianza racional de los elementos del cdlculo” (3, 5
julio 1962, pp. 77-86); “Una revolucién en la ensefianza de las lenguas vivas” (5, 15 enero 1963, pp.
111-119); “Por un teatro escolar” (16, 20 octubre 1965, pp. 51-66).

* Por ejemplo, el 1 trata de La orientacién escolar y del ciclo de orientacidn; el 2 presenta tres arti-
culos sobre el internado; el 15 (15 julio 1965) Clases de transicion.

»¢ Orientations 2, 1962, p. 3.
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Didier y otros retomardn con frecuencia esta afirmacién ilustrindola
diversamente’.

b. La especificidad de la escuela cristiana

Asi pues, se trata de valorar también la escuela cristiana. En realidad, por
lo demis, el H. Didier habia creado esta nueva revista al término de diez
afos de estudio en el Instituto Superior de Pastoral Catequistica (ISPC).
Se hallaba muy cercano a Vincent Ayel, afirmaba de inmediato el paren-
tesco entre Catéchistes y Orientations'y los dos directores de revista no per-
dian las ocasiones de colaborar antes de que, como muy tarde en 1971,
Didier tome en la direccién de Catéchistes, el relevo de Vincent que la
habia asumido sin interrupcién de 1950 a 1967.

En esta proximidad, habia mds de una coincidencia. Podemos situar la
aparicién de la revista Catéchistes a principios de los afios 50 y los inicios
de la revista Orientations alrededor de los anos 60. Por una parte, en la
l6gica misma de la vocacién del Hermano-educador, la mejor revaloriza-
cién de su dimensién de anuncio explicito del Evangelio debia provocar
—y provocé efectivamente— una revalorizacion de la actividad profesio-
nal, de la relacién pedagégica, de la actitud educativa. Esa fue exactamen-
te la primera intuicién del H. Didier. Por otra parte, la revista Catéchistes
habia permitido a los Hermanos estar mejor sintonizados con el movi-
miento de renovacién catequistica importante en la Iglesia de Francia al
final de los afios cuarenta.

*7 Orientations cree ardientemente en el valor de la escuela, en la pertinencia del oficio de maestro,

en la actualidad de la vocacién de Hermano-educador. Esta “defensa” de su oficio reconfortaba a los
lectores. El acento puesto sobre la formacién permanente de los profesores: “el verdadero problema
de la escuela” es el de sus maestros (cf. Léon Lauraire, “Le vrai probléme de I'école” dans Jacques
Piveteau, Frére des Ecoles chrétiennes (1924-1986). La passion de la liberté. pp. 77-79). Quien se
emplea en esta carrera no se coloca sobre unos railes; necesita cada vez mds desbrozar su camino en
la penumbra de un bosque ademds frondoso. La calidad de la escuela reposa sobre la libertad de las
personas, puesta al servicio de su creatividad. Didier habla de una escuela por inventar. En definitiva,
la primera y fundamental libertad que reclama la escuela cristiana, es la de la invencién pedagégica.
En el editorial de Orientations 2, el H. Didier se indigna de que se pueda pensar que los contratos
habrian puesto término a la exigencia de creatividad: “... el ejercicio escrupuloso de nuestra profesién,
es inseparable del espiritu de busqueda... Por haberlo olvidado... es quizds, por lo que nuestra profe-
sién a veces ha perdido su sabor durante estos tltimos anos. La cocina que uno no hace es siempre
insipida” (Orientations 2, 1962, pp. 1-3).
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En sus primeros afios, Orientations va a prolongar ese movimiento llevando
a cabo una reflexién sobre el cardcter propio que la ley Debré reconocia a la
ensefianza catélica, sin definirlo. En el periodo precedente, se habia vuelto
mis claro que la escuela catélica no tenia sentido si no reconocia, en prin-
cipio y en los hechos, la importancia de una catequesis de calidad. Durante
la adopcién de la ley Debré, el episcopado francés habia exigido reconocer
la legitimidad del pluralismo de las opciones de los catdlicos para la educa-
cién de sus hijos: era legitimo confiarlos a la ensefianza publica.

La Iglesia reconocia igualmente la significacion positiva del compromiso
de cristianos que ensefiaban en la publica. Pero reclamaba también el
derecho para los j6venes que acudian a los establecimientos publicos tener
acceso a capellanias donde se les pudiera impartir la ensenanza religiosa.
Por tanto, aunque una catequesis explicita de calidad dependia de forma
capital del cardcter propio de la escuela catélica, no bastaba por si solo

para definirla™®.

»* ;En qué consistia pues ese cardcter propio? Durante los primeros afios de su existencia, Orientations
va a profundizar la reflexién sobre su naturaleza y sus implicaciones. Desde los primeros nimeros,
diferentes autores evocan las condiciones de una vida espiritual del educador. La primera ribrica de
Orientations 1, enero de 1962 se titula: “Nuestra vida espiritual”. El H. Didier anuncia que presentard
cada vez a los lectores un “espejo ofrecidos por otros” en el cual podrén contemplar qué concepcién
se hacen en torno suyo sobre la vida espiritual del educador cristiano, de su marcha hacia la santidad
(cf. pp. 7-12). Como pedia la primera carta de San Pedro, descamos que la ensefanza cristiana sea
capaz de “dar cuenta de su esperanza”: es el tema que desarrolla en el nimero 2 otro sacerdote, el
Padre Jay (Orientations 2, avril 1962, pp. 5-14). El mismo autor profundizard sus reflexiones evocan-
do las dificultades de la esperanza del educador cristiano en N° 6: “Fatiga y desesperanza del ApSstol”.
Habrd que esperar al n.° 13 para que aparezca la ribrica: “Nuestra vida espiritual”. El editorialista
anuncia esta vez, bajo el titulo general “Jalones para una espiritualidad del educador cristiano”, una
serie de cuatro articulos escritos por el Padre Dassonneville, entonces capelldn de los Hermanos del
Distrito de Lille. Tres aparecerdn seguidos; intentan llegar al nicleo de la especificidad de una espi-
ritualidad de educador: poner los fundamentos de una pastoral de la inteligencia, definir las condi-
ciones del ejercicio de la inteligencia humana en el educador cristiano.

Si, como habia escrito el H. Didier, el verdadero problema de la escuela son sus docentes, podemos
considerar que la inspiracin cristiana de los docentes es capital para la realizacién de una escuela cris-
tiana: de ah{ esta seccidn establecida al comienzo y, sin embargo, efimera y en total bastante decep-
cionante. Muy pronto, Orientations va a intentar analizar los demds aspectos de ese famoso cardcter
propio sencillamente reconocido por la ley Debré. Y, luego, proseguir denunciando el recurso fécil a
un eslogan vacio, a respuestas superficiales y hasta infantiles. Reconozcdmoslo, Orientations no logrard
nunca presentar una visién de conjunto de los componentes de la especificidad de la escuela cristiana.
La revista ni lo intentard. Segun las entregas, sin preocupacién de sintesis, ni siquiera de profundiza-
cién, enumera los diversos elementos: el cardcter propio se reconoce en las estructuras, en el clima,
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¢. La identidad y la mision del Hermano en el mundo y en la Iglesia de entonces

Durante dos afios, esta reflexién original sobre la ensefanza cristiana de
las disciplinas profanas fue intensa, al menos en la revista Orientations.

En un primer momento, la Ley Debré pudo parecer fortalecer la posicién
de la escuela cristiana y de sus educadores. La ensefianza catélica habia
vivido en tal precariedad material que la normalizacién financiera relativa
a la situacion de los maestros permitia respirar. Ser oficialmente “recono-
cidos” por los contratos les aportaba sobre todo la seguridad. Liberada de
un cierto complejo de asediada, la ensehanza catdlica podia pensar en
explicitar sus valores propios en la prictica y en la reflexién. Es lo que han
mostrado las exposiciones anteriores.

Por su parte, los Hermanos de la ensefianza podian sentirse igualmente

en el entorno, en la atencién prestada a la persona del joven y en el estilo de relacién educativa, prin-
cipalmente con respecto a los adolescentes, en el esfuerzo por constituir comunidades educativas, en
la atencién particular a los jévenes con dificultad escolar.

Dos aspectos del cardcter propio serdn, no obstante, objeto de varios estudios ya sea fundamentales,
o bien, particulares: lo que se llamard en aquella época la ensesianza cristiana de las disciplinas profanas;
y, mds globalmente, el significado renovado de la escuela cristiana.

La misma expresién de ensefianza cristiana de las disciplinas profanas obtiene entonces una cierta
aceptacion. Pero, no se ha profundizado mucho en el significado de la férmula: hasta los afios 60, la
ensefianza catélica estaba mds ocupada en defender su derecho a la existencia que en ilustrar su con-
tenido especifico. Fue la ley Debré quien vuelve a poner la cuestién a la orden del dia y como punto
de partida del estudio que yo elaboré entonces para Orientations. Fue objeto de una real profundiza-
cién fundamental: lo testifican mis dos largos articulos para Orientations, asi como el tema elegido
para las jornadas de estudio de la Unién de Hermanos Educadores (UFE) en julio de 1962. Cuanto
mds los medios de la ensefanza catdlica deseaban la explicitacion y la profundizacién de la expresion,
tanto mds parecia sospechosa a priori. Pensando el ello, hablar de ensefianza cristiana de las disciplinas
profana podia no ocultar mds que un vacio: evidentemente, no existen “matemdticas cristianas”. Pero,
mds ampliamente, unas disciplinas del saber humano, jen qué podrian considerarse “cristianas”? Ni
en su origen, ni en su contenido, ni en su finalidad. La reflexién debia hacerse mds amplia, en refe-
rencia a la educacién de la fe.

Me esforcé primeramente en captar cémo una ensefianza profana podia ser “propedéutica” para la fe:
subjetivamente, por su contribucién a la maduracién de las personas; objetivamente, en el presenti-
miento de la “verdad”, objeto de la fe. En un segundo momento, en sentido inverso, intentaba mostrar
cémo la fe del docente cristiano podia conducirle a comprometerse en sus tareas de ensefianza profana
con mayor intensidad, mayor libertad, mds confianza, lo cual corroboraba la reflexién doctrinal
moderna sobre la creacién, sobre el Misterio de Cristo, sobre la escatologfa. Un segundo aspecto de
esta reflexién no se logré abordar. Habria deseado profundizar también: “...el papel iluminador de la
fe en la ensefianza profana: a partir de las exigencias de superacion de lo humano, implicadas por la
fe, de sus exigencias de apertura a otras realidades diversas de las terrestres” (Orientations 8, p. 33).
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mejor reconocidos, tanto por su estatus profesional, como por una cierta
revalorizacién de la Vida religiosa laica que se desarrollaba entonces al acer-
carse el Concilio y también por el reconocimiento eclesial de la originali-
dad de su ministerio. En lo que a mi se refiere, este nuevo clima me esti-
mulaba a proseguir la profundizacién teolégica de la vocacién de
Hermano. En lo esencial, yo llevaba adelante este trabajo en mi ensefanza
en Jesus Magister; continuaba la colaboracién con los equipos de Catéchistes
y de Orientations. Estaba cada vez mds implicado en la renovacién de la
formacién de los Hermanos jévenes de Francia que se desarrollaba.

De esta revalorizacién de la vocacién del Hermano-educador, da testimo-
nio la tltima conferencia del Congreso de la UFE en 1962 sobre la ense-
flanza cristiana de las disciplinas profanas: invitado a dar la conferencia de
conclusién, encontré ahi la posibilidad, justo después de la publicacién de
mi tesis, de profundizar la especificidad de la identidad del Hermano-edu-
cador. A pesar de su titulo un tanto grandilocuente —(El Hermano-edu-
cador) Hombre de la tierra y hombre del Cielo”— me parece que ese texto
sigue siendo un buen testigo de esa valoracién de la que hablo: no sin difi-
cultad, lo reconozco, intentaba establecer una relacién interna entre la
“Vida religiosa” del Hermano y su “ministerio”, principalmente bajo su
aspecto profano. Al mismo tiempo, me parece que, mds alld de una defensa
apologética, aportaba una ilustracién positiva al cardcter laico de esa voca-
cién, el cual habia sido ya el punto de partida de Carequesis y Laicado.

Por mds intensa que hubiera podido ser durante los dos primeros afos de
la revista Orientations, la reflexion sobre la ensefianza cristiana de las dis-
ciplinas profanas no se prolongé mds alld del afio 1964. Esta investigacién
hacia referencia en definitiva a un detalle, en relacién con las cuestiones
mis radicales que no tardaron en emerger a la vez sobre la pertinencia de
la escuela catélica, y sobre la identidad y el futuro de la vocacién de
Hermano-educador.

La renovacién de la formacidn inicial de los Hermanos en Francia habia
llevado, en 1958, a la apertura del Centro de Preparacién Apostdlica

»” Michel Sauvage, “Homme de la terre et homme du Ciel”, Orientations, nimero especial, pp. 211-

267; Etudes lasalliennes 8, pp. 267-307.
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(CPA) establecido en Caluire. Era una estructura nueva, sin modelo pre-
vio, y que habia sido “concebida” por el equipo de Catéchistes. Al término
de su Escolasticado, una vez adquiridos lo titulos que habilitaban para la
ensenanza (el bachillerato, con frecuencia un comienzo de licenciatura),
los Hermanos jévenes eran reagrupados durante un afo escolar. La orga-
nizacién asociaba los cursos teéricos y las iniciaciones précticas. Los res-
ponsables habian estado atentos a confiar la responsabilidad de la ense-
fianza tedrica y del acompanamiento de la formacién prictica a
Hermanos particularmente calificados y abiertos. Lo que debia suceder
sucedié: el CPA no tardé en convertirse en una hoguera efervescente de
reflexién para los Hermanos jévenes. Algunos habian podido llevar bas-
tante lejos en el escolasticado la formacién filoséfica: ellos se convirtieron
en lideres naturales de sus grupos. Ya la promocién 1960 habia publicado
una revista; las siguientes tomaron el relevo. Y pronto —a partir de enero
de 1962— nacié un grupo de reflexién entre un cierto nimero de

Hermanos jévenes del CPA. Le dieron la sigla de REPS*.
* Notas sobre el grupo REPS

Este grupo permanecié bastante informal, a la vez que iba adquiriendo
consistencia. Sus miembros se comunicaban por carta, tanto entre ellos,
como con algunos Hermanos de més edad que pertenecian principalmen-
te a los equipos de Catéchistes y de Orientations. Estos Hermanos jévenes
tuvieron la suerte de estar acompanados también “oficialmente” por algu-
nos Visitadores abiertos (el H. Frangois Balagué de Rodez, el H.
Raymond Daudé del Puy y el H. Jean Peyer de Lyon), mientras que el H.
Aubert Joseph, Asistente, les seguia también, no sin algunas peripecias
tempestuosas. El REPS organizé igualmente algunos encuentros™' por
una parte confidenciales, pero que tenian también el aspecto de “sesiones”
con expositores convenidos por adelantado sobre temas determinados, y

* Se puede encontrar una presentaciéon breve del “Recherche en équipe pour une Pastorale du
Monde Scolaire (REPS)” de su proyecto, de sus actividades. Cf. Reims, boletin de ese Distrito, enero
1966, p. 16 (Archivos de la rue de Sévres).

' “Un buen dfa, cuando se hizo sentir la necesidad, nos encontramos unos 40 6 50 para un didlogo
mds amplio a plena luz. Este tipo de encuentro constituye nuestra segunda estructura de didlogo.
Cada encuentro se hace de acuerdo con los superiores, pero el estilo es decididamente ‘democrdtico”.

(Reims, enero 1966, p. 16).
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tiempos fuertes de intercambios’”. Aqui, puedo presentar tan solo una

visién esquemdtica del pensamiento del grupo™, deteniéndome algo mds
sobre su impacto en algunos articulos de Orientations.

En 1962 estos Hermanos jévenes planteaban la cuestion de la escuela cris-
tiana a partir de la misién de la Iglesia: la educacién de la fe. Todos los
jovenes tienen derecho a ella y la Iglesia debe preocuparse de hacerla posi-
ble para todos. A diferencia del periodo de fundacién del Instituto, ya no
vivimos en un régimen de cristiandad; en sus escuelas de diferentes nive-
les, el Estado abre a todos los jévenes posibilidades de educacién. Muchos
de los padres cristianos, por diversos motivos, confian sus hijos a la ense-
fianza publica. En el contexto francés los Obispos, habiendo reconocido
en adelante la legitimidad de esa eleccién, se preocupan pues l6gicamente
por asegurar a esos jévenes cristianos posibilidades efectivas de nutrir y
desarrollar su fe viva: es la tarea confiada a los capellanes de los liceos, asi
como a los movimientos de Accién Catélica especializada, la JEC, por
ejemplo. Por otra parte, los Obispos reconocen explicitamente el signifi-
cado positivo del compromiso de los cristianos en la ensefianza publica.

A partir de ahi, estos Hermanos jovenes se interrogan evidentemente
sobre su identidad, sobre diversas posibilidades de realizar la vocacién que
apenas han iniciado a vivir. La misién primera del Hermano es el anuncio
explicito de la Palabra de Dios en la catequesis; por tanto, defienden la
posibilidad, al menos para algunos Hermanos, de trabajar en las capella-
nias de la ensefianza publica. No rechazan la escuela cristiana, pero ya no
ven su necesidad a partir de la no obligacién, de los padres, de confiar sus
hijos a la ensenanza confesional™*.

** Una sesion en Caluire, en agosto de 1963: “Los problemas de la escuela cristiana en el mundo de
hoy”; otro en el Puy en septiembre de 1964: “Para nuestra insercién de FSC en una pastoral de con-
junto del mundo escolar”, y una tercera en Troyes, a principios de septiembre de 1965 (cf. Reims,
enero 1966, p. 16).

** La presentacion que el REPS hace de si mismo en Reims, ya citado, no hace ningtin misterio de
los temores que suscita este movimiento, ni de las resistencias que algunos le oponen. “Quieren ir a
los liceos [publicos]... Ya no creen en la Escuela Cristiana. Estdn siempre criticando a los superiores,
no tienen experiencia y pretenden dar lecciones a los demds. Constituyen una especie de “club” muy
cerrado, una capillita de intelectuales...” (Reims, enero 1966, p. 16).

** Se pueden reconocer las grandes lineas de la problemdtica que acabamos de analizar en el programa
del “Encuentro sobre la Escuela Cristiana” organizado en Caluire los dfas 4 - 6 de agosto de 1963. El
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e Notas sobre los articulos de Orientations

Los articulos de Orientations de los que voy a hablar ahora no pueden ser
asociados tnicamente a la influencia del REPS. Las cuestiones abordadas
y discutidas entonces estdn siendo discutidas un poco por todas partes.
Pero hay que reconocer que los intercambios dentro del grupo de
Hermanos jévenes y de sus colaboradores constituyen un buen revelador
del cuestionamiento fundamental de la época. Sea como sea, tres tipos de
articulos van a aportar clarificaciones, profundizaciones y, a veces, pers-
pectivas bastante nuevas sobre el conjunto de esta problemdtica.

En el primer tipo de reflexién se trataba, entonces, de la situacién de las
instituciones cristianas en nuestro mundo secularizado. En octubre de
1961, el P. Liégé, tedlogo dominico, habia publicado sobre la cuestién un
articulo que habia causado sensacién®®. En él habia hecho distincién
entre las instituciones eclesiales (necesarias y esenciales para la vida de la
Iglesia, por ejemplo, su estructura sacramental), instituciones eclesidsticas
(vinculadas a las primeras pero mds contingentes, por ejemplo, los ritos
sacramentales) e instituciones cristianas (nacidas como una “suplencia”,
en un contexto histérico dado como la cristiandad y, por tanto, tempora-
les). Esta distincién habia provocado un cierto sobresalto entre los res-
ponsables inmediatos de la ensenanza catdlica.

Segundo tipo de reflexién: “El lugar de la escuela cristiana en la pastoral
de la Iglesia”. Es el titulo de una conferencia de Mons. Jean Sauvage, obis-
po de Annecy, aparecida después en Orientations. El H. Didier resumia
asi lo esencial de su aportacién:

..la socializacién creciente del mundo moderno exige por parte de la
escuela libre un didlogo con la ensenanza publica para estar mds al servicio

primer dfa estd consagrado a una mirada sobre la realidad moderna de la escuela: 1a escolarizacién y la
reforma escolar en Francia (H. Adrien); la “clase social escolar” (H. Didier). El segundo dfa aborda
la cuestién de la Iglesia y la realidad moderna de la escuela: La pastoral de conjunto del mundo escolar.
(Candnigo Théon, de Séez); lugar y funcidn de la escuela cristiana en esa pastoral de conjunto (H.
Michel Sauvage). El tercer dia se dedica al examen de la sizuacion del Instituto frente a la coyuntura
actual: La insercién del Instituto en la realidad moderna de la escuela (H. Aubert, Asistente); su inser-
ci6én en la pastoral de la Iglesia (H. Peyer, Visitador de Lyon).

** P. Liégé, “La mission contre les Institutions chrétiennes ?” en Parole et mission 15, octubre 1961.
*¢ Orientations 9, enero 1964, pp. 91-119.
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del Bien comun del Estado, de igual modo la escuela cristiana no puede
ya ser pensada ignorando las demds formas de apostolado.”

Un tercer tipo de articulo profundizaba esta reflexién “teolégica” sobre la
escuela cristiana. Es lo que traté de hacer en un articulo de Orientations
titulado: “Escuela cristiana y pastoral”™®. Reconocia los beneficios de la
contestacién que estaba soportando entonces la escuela cristiana:

Los hechos muestran ya que, en la medida en que ella obliga a la escuela
cristiana a reflexionar mds profundamente sobre su razén de ser y sobre
su naturaleza, en la medida también en que la incita a insertarse mds
resueltamente en el trabajo de la Iglesia, esta contestacién aparece en defi-
nitiva como benéfica para la escuela cristiana. La obliga a redescubrir y a
formular mejor, a experimentar mejor también en la vida, los més autén-

ticos fundamentos de su “seguridad”.””

Para una contribucién seria a ese “redescubrimiento y a esa mejor forma-
cién de la razén de ser y de la naturaleza de la escuela cristiana”, yo expre-
saba el deseo de que los tedlogos serios se interesasen por el tema:

“No hay un te6logo serio que crea en la escuela cristiana”, me decia un
difa, no sin tristeza, un joven religioso de la ensefanza. Juicio abrupto,
excesivo si se lo toma al pie de la letra, pero que manifiesta al menos que
esta carencia del pensamiento del que hablamos es percibida y duramente
sentida por los educadores cristianos.

A partir de la férmula de mi interlocutor, es posible imaginar, en abstrac-
to, dos soluciones para poner remedio a esa carencia: o bien que los teé-
logos serios se pongan a creer en la escuela cristiana y a ocuparse de hacer
su teologfa o bien que entre aquellos que creen en la escuela cristiana, se
encuentren tedlogos serios que trabajen en elaborar dicha teologia. Sin
excluir la primera hipétesis, debemos reconocer por fuerza que los te6lo-
gos serios no son legién, que son solicitados desde innumerables lados, y
que hay mds posibilidades que se interesen en la escuela cristiana si perci-

*7 Seguramente hoy se preferirfa hablar del jbien comiin de la Nacién!

*** De forma bastante novedosa, Mons. Sauvage insistia sobre el cardcter misionero de la escuela cristia-
na, en coherencia con la orientacién misionera de toda la pastoral en Francia (“Funcién misionera de
la escuela cristiana”, art. citado, pp. 110-117). Fue a propésito de esto que hablé de la orientacion de
la escuela cristiana hacia aquellos que son pobres.

* Orientations 11, julio 1964, pp. 3-29.

7 Ib., pp. 6-7.
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ben en ella un “objeto teoldgico”, lo cual supondria pricticamente dejar
el problema resuelto [...].

Por eso, en lo inmediato, nos vemos abocados a la segunda hipétesis...*”

La reflexién que tuve que hacer a partir de la contestacién de los
Hermanos jévenes, la constatacién de las evoluciones en curso me lleva-
ban luego a presentar y a analizar un poco tres desplazamientos de acen-
tuacién en la presentacion de la ensefianza de la Iglesia sobre la escuela
cristiana: Hacfa afios, que se habia pasado del derecho de la Iglesia y del
deber de los padres a la vocacion de la Institucion escolar cristiana:
...la escuela cristiana parece ser considerada menos como una realidad ter-
minada, una especie de posesién adquirida que la Iglesia tendria que
defender y hacer prosperar, que como una vocacién a la cual, difa tras dia,
hay que trabajar por dar respuesta...
La célula animadora de... esta obra de “Iglesia”... es la comunidad docen-
te. Por eso, se subraya cada vez mds que la fidelidad de la institucién esco-
lar a su “vocacién” es, primeramente, la fidelidad viva y dindmica de una
comunidad de educadores cristianos, conscientes de su vocacién de Iglesia
y que buscan incansablemente juntos los medios concretos de trabajar a

través de toda la obra escolar, en Iglesia, en la Iglesia, para la Iglesia.””

Me extendia mds sobre un segundo desplazamiento quizds poco destacado
aun, mds rico de implicaciones y mds pesado de consecuencias. Estaba
enunciado asi: “De la escuela cristiana ‘eficaz’ a la escuela cristiana
‘signo”. En adelante, la jerarquia catdlica renunciaba a considerar que el
“mejor” medio para la educacién de la fe de los jévenes cristianos era la
escuela cristiana: los padres podian legitimamente preferir la escuela
publica y su sistema de capellania. Hoy dia, la escuela cristiana debe con-
vertirse en signo para todos; por tanto, estamos llamados a considerarla
ante todo como una expresién visible, una manifestacidon sensible, en
unas personas y unas estructuras humanas, de la presencia y de la accién
del Espiritu invisible.

Notaba que habia ahi una veta teolégica muy rica a ser explotada y me

' Ib., pp. 9-10.
2 Ib., pp. 12-13. Por “en la Iglesia”, queremos evocar la fidelidad de la escuela cristiana a las grandes
orientaciones pastorales, su preocupacién por insertarse en la pastoral de conjunto.
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dedicaba a ello un poco, llegando a iluminar la “necesidad” de la escuela

cristiana en la Iglesia y la sociedad, su catolicidad, su cardcter misionero:
..la escuela cristiana percibe tanto mejor esa necesidad de evangelizar
cuanto mds fielmente y mds lealmente cumple con su tarea profana de des-
cubrir un mundo nuevo. Quizds captemos aqui otra dimensién de este
signo de la Iglesia que constituye la escuela cristiana. El Amor que la Iglesia
nutre por su Esposo, el conocimiento que profundiza sin cesar de las inex-
pugnables riquezas de su Misterio, la certeza que le es propia, de que todo
lo que existe se explica en definitiva por Jesucristo, empujan a la Iglesia a
la vez a partir al descubrimiento de ese mundo porque se siente segura de
que todo progreso en la comprension de las realidades “profanas” es capaz
de enriquecer su propio conocimiento de Cristo y de preocuparse por
anunciar a Cristo a ese mundo nuevo, porque sabe que no es sino en Cristo
donde se encuentran la explicaciéon tltima y la salvacién del mundo.””

El tercer desplazamiento seguia la logica de los dos primeros: se habia
pasado de la enserianza libre a la pastoral del mundo escolar. Yo constaba
que los docentes cristianos se hallaban entre los primeros en aceptar ese
cambio que en apariencia, les sustrafa una situacién aparentemente “pri-
vilegiada” que habian podido conocer en la Iglesia. Su tltimo consejo
nacional acaba de reclamar la elaboracién de un directorio de pastoral
escolar precisando bien: “No decimos un directorio de pastoral de la ense-
flanza cristiana sino un directorio de pastoral del mundo escolar en su
conjunto””*. Este tercer desplazamiento queria decir:
...concretamente, que el didlogo debe existir, dentro de la Iglesia, entre
aquellos que viven vocaciones diversas. Y que cada vez es menos necesario
pensar y hablar en términos de jerarquia y de comparacién, y mds en tér-
minos de comunidad y de complementariedad.””

LA CRISIS DE IDENTIDAD DE LA VOCACION DE HERMANO

El articulo “Escuela cristiana y pastoral”, en Orientations 10, 1964, consti-
tufa entonces una aportacién modesta a la teologfa renovada de la escuela
cristiana que yo deseaba. Gravissimum educationis se inspirard en esas pers-

75 I, p. 20.
74 Ib., pp. 21-22.
7 1b., p. 23.
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pectivas. Aun asf, a pesar de su seriedad y su relativa novedad, esta reflexién
y la accién cualitativa que la acompand bajo diversos aspectos, no puso en
modo alguno fin a la crisis de identidad de la vocacién de Hermano.

Esta crisis, explicitada principalmente por los Hermanos jévenes de
REPS, desbordaba su movimiento: en realidad era ante todo una crisis
vivida. La ley Debré habia contribuido a acelerar algunas de sus manifes-
taciones; no la habia provocado. Esta crisis, por otra parte, atin no ha ter-
minado. Todo a lo largo de la continuacién de estas pdginas, se encontra-
rdn expresiones cada vez mds radicales, del replanteamiento del significa-
do de la vocacién de Hermano.

Una conferencia de Mons. Pierre Veuillot constituye desde 1964 algo mds
que un anuncio”. Bajo el titulo: “La vocacién del Hermano-Educador™”,
Mons. Veuillot presenta varios elementos de un diagnéstico —e intenta
indicar algunas lineas terapéuticas— de la crisis que se desarrolla en esta
forma original de vida. La disminucién del reclutamiento, o la menor esti-
ma que sufren los Hermanos por parte del clero, no son mds que los efec-
tos, sin duda, los mds visibles, de esa crisis. La misma se sitGa a un nivel
mds profundo, el de la identidad. Al facilitar financieramente el acceso de
laicos a los puestos de la ensenanza catélica, los contratos han hecho pare-
cer menos “necesaria” la aportacién de los religiosos-educadores. Muchos
miembros del clero, fuertemente comprometidos en la accién misionera,
estan tentados de considerar como retrasados unos hombres que consa-
gran su vida a mantener unas instituciones que les parecen como supervi-
vientes de una cristiandad moribunda. Los Hermanos educadores no
deben esperar del exterior los remedios para esa crisis.

Por otra parte, puesto que es necesario restringirse, que los Hermanos de
la ensenanza elijan ubicaciones resueltamente misioneras™; que reen-

¢ La intervencion es doblemente insélita: el tema de las Jornadas de la UFE 1964 no pedia el con-

tenido que el autor dio a su exposicién; el joven arzobispo-coadjutor de Parfs subraya su cardcter ofi-
cial; declara expresarse en nombre del episcopado francés.

*"7 Orientations 14, abril 1965, p.119-134.

*”* Sin complejo, Mons. Veuillot se permitia recordar a sus oyentes Hermanos-educadores “que la sola
region parisina retine la cuarta parte de la juventud de Francia”. Este recordatorio “discreto” los deja-
ba totalmente libres de sus elecciones, con tal que se tratase de “elecciones apostélicas, guiadas por el
servicio de Iglesia y la confianza en Dios”. /6., p. 130.
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cuentren el servicio prioritario de los mds pobres”. Que no duden tam-
poco en imaginar otras maneras de ejercer su apostolado de educacién y
de evangelizacién de la juventud. Aqui se tiene constancia de la audacia
de su lenguaje:

...los acontecimientos son maestros que Dios nos envia...
Esto nos estd dictando dos deberes:

- por una parte, no volver a pensar nuestras escuelas cristianas como
encerradas sobre si mismas y satisfechas de formar cristianamente a
una minorfa de nifios. Nuestras escuelas quieren estar, directa o indi-
rectamente, al servicio de todos.

- Pero por otra parte, vuestra misidén de catequistas, inherente a la
vocacién de Hermano-educador, ;puede limitarse a los Gnicos ninos
que acuden a vuestros centros educativos? No pensdis que los
Fundadores de vuestras diversas congregaciones, si volviesen entre
nosotros, estarfan encantados, como lo estamos nosotros, con la obli-
gaciéon en que nos encontramos de catequizar esta juventud...
...aun cuando la ensenanza de la fe ocupe toda vuestra tarea docente y
educativa, ;no pensdis que los Hermanos de la ensenanza tendrian un
lugar entre los tan preciosos auxiliares laicos de las diversas capellanias de
la ensefianza publica?*

El final de la intervencién de Mons. Veuillot trata bastante extensamente
de la mejora de las relaciones entre los Hermanos de la ensenanza y el clero.
Que los Hermanos no duden en hacer conocer el valor de su vocacién; que
se comprometan francamente en la colaboracién con el clero. Un dltimo
desarrollo sobre la complementariedad de las dos vocaciones se termina
mediante una reflexién que, esta vez, no peca por exceso de claridad:

Algunos Institutos recientes, nuestros docentes, han sabido encontrar...
una armonia profunda y estable en el ¢jercicio conjunto de dos vocacio-
nes: de Hermano y de Sacerdote. Lo que se realiza en estas condiciones
favorables, ;no es una ensefanza para otras formas de esa colaboracién
necesaria?*'

*” Ver: “Le service des plus pauvres”, Ib., pp. 125-126.
* Ib., pp. 128-129.
™ Ib., p. 134.
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Algunos pudieron leer en estas lineas una invitacién, apenas disimulada,
dirigida a los Hermanos-educadores para que pensaran en introducir el
sacerdocio en sus Institutos. Esta interpretacién no es obvia, ni demostra-
da, pero es plausible: Mons. Veuillot habia pasado largos afios en la Curia,
en la Secretaria de Estado. Estaba muy comprometido en la actividad
conciliar y no ignoraba que esta cuestién flotaba en el ambiente del
Vaticano II.

Para concluir sobre el conjunto de esta intervencidn, la invitacién decidi-
da del arzobispo a la renovacién de la vida y de la misién de los Institutos
de Hermanos se comprende mejor si se la relaciona con el contexto con-
ciliar en la cual se produjo: El Vaticano II estd a mitad carrera de la pri-
mera sesién. En la continuacién de estas pdginas, al evocar ciertas insis-
tencias conciliares, o al tratar del Capitulo General de 1966-1967, el
Capitulo de la renovacién, la mayoria de las sugerencias de esta interven-
cién de Mons. Veuillot volverdn a aparecer.

;Pero cudl fue su acogida? Recuerdo un cierto sobresalto que se manifestd
entre los congresistas inmediatamente después de tomar la palabra Mons.
Veuillot: su invitacién a estudiar la insercién de los Hermanos en las cape-
llanias de la ensefianza publica se habia quedado atravesada en la garganta
de muchos y se necesitard el Concilio, y del Capitulo General de 1966,
para que algin que otro Hermano se inicie por esa senda. Dicho esto, no
me parece que la conferencia, conocida inicialmente solo por los oyentes,
tuviera de entrada una gran resonancia en el Instituto de los Hermanos
en general. Con una notable excepcidn, que era previsible, la de los
Hermanos jévenes del REPS. He sefalado de pasada el importante plazo
—diez meses— entre la intervencién y su publicacion en Orientations.
Este relativo retraso se explica, sin duda, en parte por la vacilacién de los
Superiores franceses del Instituto en dar una nueva difusién a un texto
que podria sustentar la contestacién entre los Hermanos. En realidad, el
dossier del REPS al cual me he referido constantemente da muestras de
los intensos debates en este grupo de Hermanos jévenes y de algunos de
entre ellos con ciertos Superiores.

No serd traicionar ese debate el no evocarlo més que por una sola de sus
peripecias, en realidad muy clara. Durante el primer trimestre del afio
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escolar 1964-1965, el equipo del REPS continué con sus intercambios
internos a partir de la conferencia de Mons. Veuillot. Rdpidamente se
decide que una toma de posicién puiblica del REPS se realizard bajo forma
de Carta Abierta al redactor en jefe, que deberia insertarse en el nimero
13 de Orientations, de enero de 1965**. El H. Didier estd de acuerdo con
el procedimiento. Se encarga a Bernard Ginisty de la redaccién del texto.
Este joven de veintitrés anos, excepcionalmente brillante y sélido, de una
cultura sorprendente, estd acostumbrado a todos los recursos de la argu-
mentacion®. El dossier del REPS recogié la prueba impresa de las doce
paginas de esa Carta Abierta.

Bernard Ginisty comienza recordando el “malestar” que afecta a la escuela

cristiana y del cual sufren los Hermanos jévenes. Reconoce que una refle-

xi6n seria se ha ido desarrollando ya. Dice:
...la gran alegria que los participantes del REPS sintieron al ver a la jerar-
quia, en la persona de uno de sus representantes cualificados, tomar en
serio nuestras inquietudes, no para asegurarnos artificialmente sino por el
contrario para invitarnos a la bisqueda, a la adaptacién valiente, a la
invencién dindmica [...]. Este lenguaje nos ha parecido bastante nuevo.
Por otra parte, parecia autentificar la investigacién que nosotros llevamos

adelante en equipo desde hace algunos afios.”

La Carta Abierta ofrece a los lectores de Orientations las reflexiones de este
equipo sobre el texto de Mons. Veuillot, con la esperanza de contribuir al
didlogo que el H. Didier desea tanto promover gracias a la revista que
dirige. Los Hermanos del REPS, naturalmente, han localizado los puntos
fuertes de la conferencia de Mons. Veuillot y Bernard Ginisty los enume-
ra antes de desarrollarlos: apertura a la totalidad del mundo escolar;

** Por lo tanto antes de la aparicion del texto mismo de la conferencia de Mons. Veuillot.

** Su trayectoria posterior lo mostrard: muy pronto, escribird una memoria de estudios superiores
sobre la prospectiva, a partir del pensamiento de Gaston Berger. Después de su salida del Instituto,
después de 1968, ejercerd diversas actividades orientadas hacia la educacién social: formard parte en
algin momento del gabinete del René Lenoir, Secretario de Estado encargado de esos problemas
durante el septenio de Valéry Giscard d’Estaing. Estos tltimos afios, y primero por su cuenta, ha
aceptado la llamada que se le ha dirigido, en circunstancias dificiles, para asumir la continuacién de
Georges Montaron en la direccién del semanal Témoignage Chrétien.

** Todas las citas vienen de esas pdginas de pruebas... que no fueron publicadas, como lo indicaré.
Por tanto no puedo dar la referencia.
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implantacién pastoral y cualitativa de las escuelas cristianas; colaboracién
mds exhaustiva con los maestros laicos; problema del reclutamiento de los
Institutos docentes; atencién a los mds pobres. El parentesco de este and-
lisis con el que yo he intentado mds arriba es patente.

Ahora bien, a dltima hora, después de la correccién de las pruebas, el H.
Didier retir6 la Carta Abierta del REPS del namero de Orientations de
enero de 1965. Lo explica sin rodeos en una carta a Bernard Ginisty con
fecha del 17 de enero. Antes de dar la autorizacién de imprimir, el H.
Didier hizo leer la Carta Abierta al H. Adrien, muy receptivo con las inves-
tigaciones del REPS. Pero, el Secretario nacional desaconsej6 la publica-
cién por razones de oportunidad: ya algunos Hermanos Visitadores,
haciendo eco a los Hermanos comprometidos en la escuela cristiana, con-
testan las posiciones del REPS; la aparicién de ese documento tal como estd
perjudicarfa ain mds a sus autores. Bernard Ginisty responde al H. Didier
el 25 de enero: no le sorprende la constatacién. Pero desea dialogar con sus
contradictores. Al dia siguiente, escribe con mayor amplitud al H. Adrien,
pidiéndole, en la media en se lo permita la discrecién, informarle “de las
principales quejas presentadas contra nuestro grupo o nuestros escritos”.

También con fecha del 26 de enero, la carta del H. Adrien se cruza con
la suya y, por eso, no responde directamente a su peticién. Habla de las
protestas que habrian suscitado un cierto niimero de pasajes de la Carza
Abierta a los cuales le remite: los reproches realizados al estatismo de los
Hermanos, a la disminucién de la calidad de sus intuiciones escolares, al
acento que ponen sobre su reclutamiento mds que sobre el Reino de
Dios... Pero, a titulo personal, el H. Adrien, contesta sobre todo el des-
equilibrio, en la carta abierta, del enfoque abordado por Mons. Veuillot:

Vosotros analizdis en primer lugar y a lo largo de tres pdginas la sugerencia

de ser catequistas en la ensefianza publica y, muy brevemente luego, pro-

blemas mucho mds radicales. La “preocupacién de los mds pobres” en

particular habria merecido toda una carta.”

Un Visitador escribird a los Hermanos del REPS, en enero de 1965, en
un tono menos ireneico:

** Todos los documentos citados aqui estén reunidos en el dossier del REPS al cual me refiero.
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sCatequesis en los liceos? Un mito en el actual estado de la legislaciéon
escolar francesa... Lo que tanto nos cuesta realizar en éptimas condicio-

nes, las del medio cristiano o considerado tal... ;lo haremos mejor en cual-

quier otra parte? Lo dudo.”

Retrospectivamente, me parece que esos debates y las diversas posiciones
de sus protagonistas no podian contribuir mucho a resolver una crisis vital
de muy diversa amplitud. Se manifiesta en el mundo y en Francia a partir
del final de los afios 60 y durante los afos 70 y 80. Y, seguramente ain
no estd resuelta. El sintoma mds visible de dicha crisis serd la caida y el
envejecimiento de los efectivos debido a la vez a numerosas salidas, sobre
todo en los afos setenta, y a la escasez de las nuevas vocaciones: el tnico
Noviciado francés establecido a partir de 1966 se cerrard en 1972. A partir
de esa fecha ya no se puede volver a hablar de “promociones” de novicios.

Una cierta “necesidad” de la presencia de Hermanos de la ensefianza en
la escuela catélica podia ser atin constatada cuando los salarios acordados
eran dificilmente aceptables para los laicos con familia a su cargo. El argu-
mento perdié su pertinencia a partir del momento en que los contratos
garantizaban al personal de la ensefianza catdlica una remuneracién —y,
mids tarde, una pension— normales. Ademds, no se trata de argumenta-
cién intelectual, sino de una evolucién inscrita en los acontecimientos.

A partir de los afos 60, el alumnado de la ensenanza catélica —como el
de la ensenanza a secas— no cesard de aumentar. Por lo tanto, serd preciso
cada vez mds recurrir a profesores laicos. Pronto ellos asumirdn también
los puestos directivos. En Francia, el Instituto va a multiplicar los esfuer-
zos de calidad para “transmitir” a los laicos los valores educativos lasalia-
nos. No por ello deja de ser indiscutible que la “supervivencia” de la voca-
cién de Hermano queda cuestionada por los hechos. Se puede entonces
aceptar como inevitable la desaparicién de una forma de vida que habria
tenido su momento en la Iglesia y la sociedad. Partiendo de realizaciones
de la vocacién de Hermano que, en su diversidad, tienen en comun el no
estar asociadas a instituciones escolares, nos podemos también interrogar
sobre una posible “refundacién”, lo cual implica una reflexién sobre ras-
gos posibles, pero renovados, de la identidad lasaliana del Hermano.

¢ Ver la nota anterior.



Capitulo 7 — DOS DECISIONES FUNDAMENTA-
LES DEL CAPITULO GENERAL DE 1956

REVISION DE LA REGLA ENTRE 1956 Y 1966

La aplicacién de las decisiones importantes del Capitulo

General de 1956

Michel.— Ya resulta sorprendente que el mismo Capitulo General de
1956 haya tomado decisiones de tanto alcance como hemos mencionado
en el capitulo 5. Lo serd mucho mds ain que esas decisiones fueran apli-
cadas gracias al impulso del H. Nicet Joseph. Este hombre aparentemente
timido tuvo la lucidez y el valor de emprender unas tareas surcadas de ato-
lladeros ante las cuales un administrador avezado seguramente se hubiera
echado para atrds. Ahora bien, la aplicacién de las orientaciones capitula-
res de 1956, de las que acabo de hablar, desempend un papel capital en la
evolucién ulterior del Instituto. Dos de ellas exigian ser puestas en marcha
rapidamente: la revisién de la Regla y la renovacién de los Estudios lasalia-
nos. Trataré de ello sucesivamente aqui. La tercera se referia a la prepara-
cién de las Notas para el Capitulo General de 1966: volveré sobre ello
cuando trate ese tema, en el capitulo siguiente.

Los capitulares de 1956 habian solicitado al Régimen realizar una nueva
revisién de la Regla para presentarla al Capitulo de 1966. Desde princi-
pios de 1958, el H. Nicet Joseph pone en marcha el trabajo de revisién.
Serd dirigido por una comisién de cuatro miembros del Consejo General:
el H. Aubert Joseph, Asistente para el nordeste de Francia; el H. Pius,
Asistente del Canadd; el H. Dominikus, Asistente de Europa Central; el
H. Philipp Antoon, Asistente de Bélgica, Holanda y el Congo Belga y
Vicario General del Instituto presidird activamente esa comisién. Junto
con el H. Aubert Joseph, serd el alma de una revisién radical de la Regla,
la cual se logrard, en efecto, durante el Capitulo General de 1966-1967.
Pero, para entonces, el Concilio habrd trastornado todos los datos de la
cuestion.
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El H. Paul Antoine Jourjon que fue la “pluma” de la redaccién dltima
de la Regla, durante la segunda sesién del 39.° Capitulo General (octu-
bre-diciembre 1967), esbozé un histérico de dicha revisién®. A pesar
de los limites de una presentacién concisa™ aunque suficientemente
informada™, su esbozo ofrece suficientes puntos de referencia para mi
objetivo. Yo, aqui, me limitaré en efecto a subrayar la audacia de la
empresa iniciada en 1956, las dificultades a los que conduciria, los
avances decisivos que permitié realizar. Cada vez tendré en cuenta la
voluntad mantenida de realizar dicha revision —su contenido— el
proceso de su aplicacién.

LA AUDACIA DEL INTENTO DE REVISION

La decisién de proceder a una nueva revisién de la Regla podria casi pasar
desapercibida en la Circular que daba cuenta del 38.° Capitulo General™.
Y, sin embargo, pensdndolo bien, los capitulares de 1956 tomaban una
decisién de una audacia hasta entonces inaudita. Bajo tres aspectos, rom-
pia radicalmente con la opcién de 1946-1947 y hasta, en cierta medida,
con toda la historia de las revisiones de la Regla. La decisién capitular sig-
nificaba que el cuerpo del Instituto se atrevia a considerarse libre a pesar
de la aprobacién dada por Roma a la Reglz de 1947. Aceptando por anti-

cipado que el texto revisado se alejase de la letra del de los origenes, los

*¥ “Historique de la Composition et des révisions successives des Reégles et Constitutions des Freres

des Ecoles chrétiennes”, p. 13 a 53, en P. A. Jourjon, F.S.C., Pour un renouveau spirituel.
Commentaire des Régles et Constitutions des Fréres des Ecoles chrétiennes établies au 39° Chapitre général
1966-1967. Roma, Freres des écoles chrétiennes, 1969, 404 pages.

** El autor era mds filésofo que historiador, y el objetivo de su obra era el Comentario de la Regla de
1967, no la historia de la redaccién de dicho texto.

* En particular “I'historique des révisions des Regles des origines 2 1956” (A, pp. 14-22) es sucinto,
pero preciso: en él se reconoce la pluma del H. Maurice Auguste. La evocacion de la révision des Régles
entre 1956 et le Concile de Vatican II (B, pp. 22-31) es clara, pero no se apoya mds que sobre un limi-
tado nimero de redacciones, mientras que tan solo el primer proyecto (P1) suscité mds de 3000 res-
puestas. Es decir, que la historia de esta revision queda por hacer. El Historigue comprende tres partes:
“ L’événement du Concile et le quatri¢me projet” (C, pp. 31-39); “Le travail de la premiére session
du Chapitre de 1966 (D, pp. 39- 45); “Entre les deux sessions” (E, pp. 46-53).

* Ateniéndose a la letra de la Circular 354, la futura revisién de la Regla no figura entre las seis deci-
siones del Capitulo General (es decir los Decretos a ser ejecutados, Circular, pp. 112-116). Ni siquiera
figura entre los cinco deseos que propone la 6.2 Comision (p. 85) y que el Capitulo adopta.
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capitulares atravesaban un umbral que en doscientos anos el Instituto no
habia tenido nunca la osadia de franquear. Finalmente, aunque timida-
mente, consideraban que el conjunto del Instituto debia ser parte intere-
sada de esa refundicién.

En primer lugar, aunque parezca extrafio, las reflexiones de la comisién
capitular ignoran pura y sencillamente la aprobacién solicitada por el
Instituto y concedida por la Santa Sede a la Regla de 1947. Las tentativas
de perfeccionar el trabajo de 1947, iniciadas por el Consejo General entre
1946 y 1956 no se apoyaban mds que sobre un mandato del Capitulo
General: ;cdmo habrian podido hacerlo, puesto que el trabajo de ese
Capitulo sobre la Regla habia sido considerado hasta tal punto definitivo
que habia sido sometido a la ratificacién de la Congregacién de los
Religiosos? Mucho mis, el Capitulo General de 1956 se declara tnico
competente para iniciar una nueva revision de la Regla. Implicitamente,
considera pues que la aprobacién pontificia no ha cambiado nada al
derecho primordial que el Instituto posee sobre su legislacién. Cuando
sometié la Regla a la sancién de la Santa Sede, el H. Athanase Emile
habfa querido cortar de raiz ulteriores revisiones. La audacia fundamen-
tal —y hasta increible— del Capitulo de 1956 fue devolver la Regla al

Instituto vivo.

Sin embargo, faltaba todavia que la invitacién capitular se tradujese en
actos. La decisién de principio, por mds audaz que fuese, habria podido
permanecer letra muerta. Sélo la voluntad del Superior General, el H.
Nicet Joseph, la hizo pasar al acto. Se pudo temer que hubiese vacila-
ciones, aplazamientos por parte de este hombre de estudio mds que de
gobierno, con frecuencia indeciso, inclusive temeroso, que desconfiaba
de si mismo por humildad. No obstante, no dudé en lanzar el trabajo
de revisién, dieciocho meses después de su eleccién. Pensindolo bien,
ese valor resulta menos sorprendente si se atiende a la psicologia profun-
da y a la historia anterior de este religioso austero pero apegado a lo
esencial.

Siendo Hermano joven, habia vivido un cierto tiempo en comunidades
de los Estados Unidos, y alli pudo tomar conciencia de las consecuencias
nefastas de la centralizacién y de la uniformidad que requeria y alimenta-
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ba la fidelidad de la Regla™. En petit comité, se atrevia a denunciar le régi-
me de la trique’” —es decir, del sistema de represion— al cual demasiados
superiores se aferraban para defender la intransigencia de una regularidad
siempre amenazada por las aspiraciones de los jovenes a una vida mds
abierta a las necesidades del mundo de los afios 50. Director del Segundo
Noviciado durante la década de 1946-1956, la ensehanza que alli habia
presentado rompia con el lenguaje artificial y pretendidamente edificante
entonces de regla en la literatura oficial del Instituto y el discurso habitual
de sus Superiores.

Este verdadero hombre de Dios bebia en las fuentes de la renovacién
biblica y teoldgica entonces floreciente. Conquistando, de ese modo, la
confianza de sus oyentes, y dominando bien el inglés y el espafol, habia
recogido las confidencias de numerosos Hermanos del mundo entero,
decepcionados y hasta desanimados por el arcaismo y la miopia del 37.°
Capitulo General. Habia apreciado también el nuevo enfoque de la Regla
ofrecido por los cursos de su subdirector, el H. Maurice Auguste.
Compatriota, amigo, un tiempo compafiero de comunidad del H.
Vincent Ayel, habia captado inmediatamente las promesas de renovacién
que el movimiento catequistico aportaba al Instituto: en un momento el
que la revista Catéchistes tenia dificultades con los superiores romanos, él
habia firmado varios articulos. El H. Honoré de Silvestri, inspirador de la
vuelta a los pobres y de apertura de los Hermanos a los movimientos de
Accién Catdlica obrera, participé en el Segundo Noviciado en 1951-
1952. Los dos hombres simpatizaron profundamente.

En definitiva, la audacia tranquila que demostré el Hermano Nicet
Joseph, traduciendo en actos una orientacion poco concreta del Capitulo
General, no resulta tan sorprendente por parte de un hombre a la vez cul-
tivado, abierto, experimentado y profundamente espiritual. Y no es que el
Consejo General elegido en 1956 haya sido undnimemente favorable a

»' El tiempo de permanencia del H. Nicet Joseph en los U.S.A. (fin de los afios 20, principio de los
afios 30) coincide con el fin del ostracismo del Instituto en relacién al estudio y a la ensefianza del
latin, ostracismo que habfa provocado una crisis grave y prolongada entre los Hermanos estadouni-
denses (cf. Battersby, 1967).
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Yo mismo le he oido usar con frecuencia esa expresion: sus confidencias murmuradas con los mds
cercanos hacfan pensar hasta qué punto habfa sufrido ese sistema.
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esa revisiéon. En cuanto la comisién del Consejo General terminé de ela-
borar un anteproyecto, el H. Nicet Joseph se topé con una oposicién
declarada y sin reserva del Asistente mexicano, H. Antonio Maria. Este,
impdvido, la mantendrd durante toda la década®. Su critica se expresa en
una nota de seis pdginas, escrita el 15 de mayo de 1959. Si muestro aqui
un corto extracto es porque me parece sintomdtico de una corriente de
rechazo, y de su argumentacion, que persistirdn, ciertamente minoritarias,
pero vigorosas y sin matices:

¢Es un trabajo que responde realmente a nuestras necesidades espirituales,
que ayudard al conjunto de los Hermanos a progresar, a ser mejores, mds
fervorosos, a conservar o recuperar el espiritu primitivo de nuestro Padre y
Fundador?... Ah{ estd para mi la duda angustiosa [...] Y no quisiera apare-
cer, ante los Hermanos de los Distritos de los que estoy encargado, como
habiendo trabajado o dado mi consentimiento a las numerosas mutilacio-
nes y supresiones importantes que se le han hecho [...] y que, mientras le
dan a nuestras Santas Reglas un aspecto mds humano, mds moderno, le
quitan su cardcter verdaderamente lasaliano que le es propio, su perfume
de ascetismo un tanto arcaico si se quiere. Algunos Hermanos mediocres,
poco fervorosos, encontrardn siempre pesada la Regla més edulcorada que
se les pueda proponer porque con frecuencia carecen de generosidad y

nunca han adquirido o han perdido el espiritu de su estado.”

Por el contrario la revisién de la Regla iniciada por el H. Nicet Joseph
recibia el asentimiento y el apoyo incondicionales del H. Philipp Antoon,

** En los afios sesenta, el H. Philipp Antoon me hablé con frecuencia de la oposicién absoluta del H.
Antonio Marfa a cualquier empresa: se le objetaba que numerosos articulos que se habian vuelto
impracticables habfan caido en desuso, él replicaba: en mis Distritos, la observacién de esos articulos no
plantea ningiin problema. E1 H. Philipp me indicaba, como contraste, la apertura realista del Asistente
espanol, por lo demds de una austeridad rigurosa, pero que tenfa conciencia de la urgencia en distin-
guir lo esencial de lo accesorio: estaba preocupado hasta la angustia por la formacién seria de los
Hermanos, principalmente en el plano teolégico —al igual que defendia con una intransigencia visio-
naria el cardcter laical del Instituto. Sobre este tltimo punto, ver el grito de alarma que lanza en una
carta dirigida al H. Nicet Joseph, el 21 de febrero de 1963, a continuacién de una reunién del
Consejo General durante la cual, en la discusién de un articulo de la Regla, se piensa oportuno con-
ceder a los Hermanos poder portar el sobrepelliz. Un detalle, pero conociendo las corrientes en favor
del sacerdocio que se manifiestan fuertemente en algunos distritos de Espafia, el H. Guillermo Félix
grita “jqué viene el lobo!” quizds con una cierta precipitacién y algin exceso. Ver Saturnino Gallego,
fsc. El Hermano Guillermo Félix, Madrid 1996, p. 89.

»* Documento en los Archivos de la Casa Generalicia de Roma.
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alma de la empresa. Este oriundo de la Bruselas flamenca habia sido ele-
gido Asistente en octubre de 1952, sucediendo al H. Denis confirmado
como Vicario General a tiempo pleno después del fallecimiento del H.
Athanase Emile. Doctor en pedagogfa, era sensible a la dimensién peda-
gbgica y a la importancia de la profesion en la vida del Hermano. Habia
podido constatar tanto en Bélgica como en el Congo Belga la urgente
necesidad de la adaptacién a los tiempos y a los lugares de una legislacién
que databa del principio del siglo XVIII. Amigo de Mons. Suenens,
entonces obispo auxiliar de Malinas y ardiente propagandista de la Legién
de Maria, el H. Philipp Antoon queria sobre todo abrir a los Hermanos a
ese movimiento nuevo, a su espiritualidad, a sus pricticas evangelizadoras:
uno podia mostrarse reticente ante su pasién hacia una organizacién mar-
cada por sus origenes irlandeses y una cierta polarizacién mariana.

En el ejercicio de su cargo de superior, el H. Philipp Antoon se mostraba
con frecuencia rigido y hasta estrecho. Su apertura a las corrientes moder-
nas de la Iglesia le predisponia, sin embargo, a abordar con una cierta
libertad la revisién de la Regla de la cual serfa el encargado. Tuvo la sen-
satez de recurrir a los consejos de canonistas abiertos (a menudo flamen-
cos) que no frenaron sino alentaron mds su audacia: el Padre Van
Biervliet, redentorista; el P. Guay, oblato de Maria; el P. Beyer, jesuita.

La audacia del Capitulo General y mds atn la del H. Nicet Joseph, del H.
Philipp Antoon y del Consejo General aparece con mayor fuerza al refe-
rirla al problema espinoso del contenido de la Regla sobre el que se preten-
de trabajar. En realidad, los capitulares no midieron seguramente la
amplitud del cambio que supondria esta revisidn, coherente con los obje-
tivos que le asignaba el informe de la comisién (no publicado, pero con-
servado en el Registro Capitular):
La Asamblea desea que la préxima edicion de la Regla separe, de forma bien
clara, el texto integral de 1718 y las diversas ediciones, que las adaptaciones
sucesivas han exigido. jFidelidad al espiritu del Fundador! Es igualmente
deseable diferenciar bien en nuestras Reglas lo que es verdaderamente obli-
gatorio y lo que reviste un cardcter de directivas o de consejos.

Tal orientacién era suficientemente vaga como para permitir multiples
interpretaciones. Desde el comienzo de su trabajo en 1958, la comisién
del Consejo General adopté una posicién mds resuelta y mds clara, pero



CAPITULO 7 249

completamente inédita:
Para que estos objetivos [los definidos por el Capitulo] puedan ser reali-
zados, parecié muy claro: 1°) que no se podian introducir esas modifica-
ciones tratando a la vez de conservar lo mds posible la “letra” de la Regla
primitiva... 2°) que habia que abandonar la presentacién binaria actual:
Regla comtn-Regla de Gobierno para preferir en su lugar la sistematiza-
cién: Constituciones-Directorio.”

En una frase el Consejo General reconocia una evidencia. Todos sus pre-
decesores habfan tenido cada vez mayor conciencia de ello desde hacfa un
siglo: elaborar una Regla adaptada al mundo actual y observable requeria
tomar distancia con relacién al texto de los origenes. Pero hasta entonces,
hecha esa constatacién, los responsables del Instituto enseguida se echa-
ban atrds: su concepcién de la fidelidad al Fundador se traducia en el
mantenimiento obstinado de la letra de los origenes y dejaba de lado todas
las veleidades de una adaptacién consistente y coherente. Las soluciones
adoptadas para intentar la imposible conciliacién entre esta intransigente
fidelidad y el inevitable ajuste a la evolucién de los lugares, de los tiempos,
de las costumbres no habfan podido resultar mds que inconsistentes, hasta
esta Regla de 1947 en la cual un “asterisco” contradecia lo que acababa de
ser de nuevo afirmado como intangible”. Los sucesivos proyectos de la
Regla —Proyecto 1 (P1), Proyecto 2 (P2) y Proyecto 3 (P3)— abandona-
ron resueltamente la letra del Fundador hasta entonces conservada al
méximo, tanto tratdndose de los titulos de los capitulos como de su
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“Les grandes étapes du travail de révision des Regles”. Informe del H. Philipp Antoon al Capitulo
General de 1966, 12 péginas. Archivos de la Casa Generalicia, Roma.

»¢ Simplemente dos ejemplo al azar:

“Dormirédn todos en un mismo dormitorio, o en dormitorios comunes si se necesitan varios...”
(Capitulo II1, art. 3, texto de 1718). “* Los Hermanos podrdn dormir en celdas individuales que den
en la medida de lo posible sobre un vestibulo o corredor comin. Esas celdas tendrédn puertas con la
parte superior de vidrio y que se pueda abrir. Los Hermanos no la ocuparan mds que para el descanso
nocturno. Fuera de ese tiempo, no permanecerdn en ella, y nunca recibirdn en ellas ni a otros
Hermanos, ni alumnos, ni a ninguna persona externa”. (Texto de 1947).

“Todos los libros, sean catecismos, libros espirituales u otros serdn dados por el Hermano Director o
por quien ¢l haya encargado de ello, sin que ninguno pueda tomarse la libertad de elegirlos, ni per-
mitirse leer en ningtn otro que aquellos que les hayan sido dados” (Capitulo XXI, art 6; texto de
1718). “* Los libros del Instituto, los manuales de estudios religiosos, asf como las obras utiles para
los Hermanos para la preparacion de sus lecciones y su formacién personal serd puestos a disposicién

de la comunidad” (texto de 1947).
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orden, de la formulacién de las prescripciones y del mismo niimero de
dichas prescripciones.

Una tercera audacia era el hecho del enfoque del Capitulo General. Se
referfa al proceso de redaccién de la Regla. El paso decisivo dado por los
Capitulares habia sido restituir la Regla al Instituto vivo, pidiendo al
Consejo General iniciar una nueva revisién, sin considerar una barrera la
aprobacién de 1947. El Capitulo iba mucho mads lejos:
1.- El Régimen someterd a aprobacién el resultado de sus trabajos al
Capitulo General de 1966.
2.- Pero, con el fin de beneficiarse de una mds amplia experiencia y de las
mejores opiniones, en cuanto el primer proyecto esté terminado, serd
enviado, policopiado, a los Hermanos Visitadores que podrdn, con su
consejo, estudiarlo y anotarlo.
3.- El Régimen recogerd esas anotaciones con vistas a una segunda edicién
que serd sometida a los canonistas y consultores de la Sagrada
Congregacion de los Religiosos.””

El cambio de procedimiento era radical, si se recuerda el ceremonial
adoptado durante el Capitulo de 1946 con el fin de evitar todo debate
sobre el texto de la Regla: ninguna discusién publica habia sido entonces
autorizada, los capitulares habian tenido que contentarse con escuchar
durante las comidas la lectura hecha en lengua francesa del proyecto pues-
to a punto por el Régimen. Habian sido autorizados a entregar por escrito
observaciones individuales cuya pertinencia serfa juzgada por una comi-
sién reducida de Asistentes. Esta vez, el Capitulo ponia en marcha una
consulta a todo el Instituto. Ciertamente se puede considerar, retrospec-
tivamente, que la “base” de los Hermanos no seria invitada a participar en
ese examen, y que la palabra no serfa dada mds que a un pequefio grupo
de “notables”: los Visitadores y los Consejeros de Distrito, los cuales, en
aquella época no eran elegidos, sino nombrados, y generalmente elegidos
entre los Directores mds importantes de la provincia™®.

?7 Circular 354, 1956, p. 84.
** Es la critica formulada por el H. Paul Antoine Jourjon: “El estudio del Proyecto era confiado a los
Hermanos Visitadores y a sus consejos. La autoridad de Dios parecia no manifestarse mds que en los
superiores y no alcanzaba a los Hermanos mds que por su intermedio y desde el exterior. Hay que

reconocer en ello la mentalidad de una época...” (Jourjon, 1969, p. 25).
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No obstante, a mi personalmente me parece que esta indicacién del
Capitulo era triplemente revolucionaria con respecto de todas las tentati-
vas anteriores de revision. Aunque fuese todavia timidamente, rompia con
el elitismo, considerando que sin ser Superiores mayores, algunos
Hermanos podian tener su palabra que decir sobre la Reglz del Instituto.
Rompia con el autoritarismo, en el sentido de que el examen del proyecto
por parte de los Visitadores y sus Consejos serfa efectuado en completa
libertad y que, lejos de la presencia del Consejo General, tendria plena
libertad para juzgarlo criticamente. Finalmente, y sobre todo, la indica-
cién del Capitulo General de 1956 rompia con el centralismo, puesto que
los pareceres sobre el proyecto vendrian de las sesenta provincias del
Instituto y de los ochenta paises en los cuales estaba implantado.

LAS DIFICULTADES DEL INTENTO DE REVISION

Finalmente, la ruptura mds importante era, sin duda, la misma puesta en
marcha de un proceso. Una vez comenzado, en cuanto fuese entregado a
los Hermanos el texto preparado por el Consejo General, éste tomaria el
control absoluto de las operaciones. La l6gica de la consulta serfa exten-
derla cada vez mds y el riesgo de la critica libre serfa hacer aparecer la nece-
sidad de cambios de muy diferente amplitud. Era, por cierto, lo que se
produciria pero, primeramente de forma aparentemente negativa, pues no
tardaron en darse cuenta de que, al comprometer al Instituto en esta
nueva revisién, el Capitulo de 1956 lo empujaba sin saberlo por una
senda inicialmente sin salida.

En primer lugar, aunque era relativamente ficil para el Capitulo General
decidir no tener en cuenta la aprobacién concedida por la Santa Sede a la
Regla de 1947, result6 rapidamente claro para los responsables de la nueva
redaccion que su libertad de innovar quedaba fuertemente restringida de
antemano por la autoridad romana. Esta habia aceptado el texto de 1947
porque, en lo esencial, estaba considerado como la obra de un santo, y
que, en cierto modo, “habfa dado pruebas suficientes”, puesto que habia
sido mantenido, casi intangible durante mds de dos siglos. Pero, a partir
del momento en que el Instituto se emancipaba y pretendia escribir una
Regla actualizada y “moderna”, debia tener en cuenta las exigencias roma-
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nas en materia de redaccién de las Constituciones. Eran draconianas.
Respetarlas plantearia sin cesar a los redactores problemas insolubles.

El fenémeno de la abundancia de nuevas congregaciones religiosas duran-
te todo el siglo XIX es bien conocido. Sabemos también que muchas de
ellas habian deseado ser reconocidas y aprobadas por la Santa Sede. Poco
a poco, la Congregacién de los Obispos y Regulares —dicasterio romano
entonces responsable del estado religioso— habia ido estableciendo una
préctica del proceso a seguir para ese reconocimiento y unos criterios a
adoptar para la redaccién de nuevas constituciones. Los usos parecian sufi-
cientemente establecidos —y su alcance bastante universal— como para
ser objeto de una codificacién oficial publicada en 1901: Normas segiin las
cuales la Sagrada Congregacion de los Obispos y Regulares tiene la costumbre
de proceder para la aprobacion de nuevos Institutos de votos simples™.

En el momento en que despega el intento de revisién de la Regla del
Instituto, principios de 1958, sus redactores no pueden ignorar ese cédi-
go, que en lo esencial™ contintia en vigor y que canoniza la uniformidad
de la legislacién interna de las congregaciones religiosas de votos simples.
No puedo iniciar aqui un estudio completo de la relacién de los proyectos
sucesivos de estas Normae. Estin divididas en dos secciones: La manera de
proceder para aprobar nuevos Institutos y sus Constituciones —el esquema
de las Constituciones (los capitulos a elaborar y en qué orden)—, a su vez
dividido en dos partes: naturaleza del Instituto y manera de integrarse y
vivir en él; gobierno y estructura del Instituto. Bastard aqui con algunos
ejemplos significativos™ para detectar en qué caminos sin salida se habian
metido y el malestar de los redactores, embarcados en un proyecto inex-
tricable, confrontados a una misién verdaderamente imposible.

»” “Normae secundum quas S. Congregatio Episcoporum et Regularium procedere solet in appro-

bandis Novis institutis votorum simplicium”. Roma 1901, 59 pédginas 320 articulos.

*" En lo esencial, pues muchos responsables de la Congregacién de los Religiosos, religiosos ellos mis-
mos, eran conscientes que los cambios de la sociedad requerfan notables adaptaciones de la Vida reli-
giosa: la Congregaciéon misma habia organizado en Roma en 1950 un importante “congreso sobre la
adaptacién de los Estados de Perfeccion”. El intento de 1956 en el Instituto se habia visto influen-
ciado por este congreso, aun cuando el Instituto no habfa sacado consecuencias inmediatas.

* Me limito aqui a la parte de las Normae que trata de la vida de los religiosos, sin entrar en el campo
del gobierno de los Institutos, salvo para un punto que no carecia de importancia.
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En verdad y como contrapartida, hay que reconocer de entrada que sobre
algin que otro punto (muy raro en verdad), los redactores de las
Constituciones revisadas del Instituto podian encontrar una ayuda en las
Normae, con el fin de proceder a las indispensables simplificaciones. Dos
ejemplos.

El primero no carecia de importancia, aunque parezca un detalle; no se
debia hacer figurar en las Constituciones “los horarios detallados de las
ocupaciones de cada dia para las casas y las obras del Instituto™”. Tal pro-
hibicién era evidente para un Instituto mundial dedicado a las actividades
educativas. Ahora bien, todavia en 1947, se habian conservado largos
capitulos detallando los horarios diarios para los dias ordinarios, y para
multiples circunstancias particulares™, porque se remontaban a los orige-
nes. Por mds que se indicase que estos textos no tenfan mds que un valor
indicativo, continuaban imponiéndose en todas partes y siempre sobre
puntos de orden disciplinario, tales como la hora de levantarse, la realiza-
cién de los ejercicios de piedad, y hasta el horario de la Semana Santa.

El otro ¢jemplo del apoyo que una nueva redaccién de la Regla podia
obtener de las Normae, tiene que ver con un punto de gobierno arraigado
en el Instituto y que constituia una anomalia. Se trataba de la manera de
concebir la funcién de los Asistentes. Consejeros del Superior General,
cada uno representaba también, en el Centro del Instituto, a un grupo
determinado de Distritos. El Instituto estaba fuertemente centralizado, y
numerosas decisiones, la mayoria de los nombramientos para puestos de
autoridad, estaban reservados al Superior General. Este dltimo, en
muchos casos, dejaba a cada Asistente la tarea de tomar esas decisiones y
de garantizar los nombramientos para el territorio del que estaba especial-
mente encargado. En realidad, la prictica habia ido poco a poco introdu-
ciéndose en las mentalidades y se consideraba a los Asistentes como ver-
daderos superiores mayores para los Distritos bajo su responsabilidad.
Esta confusién estaba prohibida por las Normae: era evidente que la

2 Normae, art.30.

** Los Capitulos XXIX a XXXV de la Regla de 1947 detallan todavia los horarios: “de los ejercicios
diarios - de los domingos y fiestas - de los dfas de asueto - de ciertos dias del afio - de los tres tltimos
dfas de la Semana Santa - del tiempo de vacaciones - del retiro anual”.
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Congregacién de los Religiosos no concederia nunca la aprobacién de esta
manera de actuar’.

Mis numerosos, y sobre todo mds fundamentales, tres ejemplos de prohi-
biciones o de prescripciones molestarfan a los redactores, obligdndoles a
alejarse de tradiciones lasalianas positivas. El primer ejemplo se refiere a
la prohibicién de citaciones de tipo “espiritual”.
Se deben excluir las citas de los textos de la Sagrada Escritura, de los con-
cilios, de los Santos Padres, de los tedlogos, asi como de todo libro o
autor. No deben encontrar lugar en las Constituciones las instrucciones
ascéticas, las exhortaciones de espiritualidades propiamente dichas, las
consideraciones misticas; todo ello cosas de las que tratan con mayor per-
tinencia los libros ascéticos.’”

Semejante ostracismo correspondia bien a la concepcidn estrechamente
juridica y hasta legalista que el dicasterio romano habia adoptado a pro-
posito de las constituciones religiosas. Se querfa evitar los excesos de reté-
rica piadosa y las banalidades de un lenguaje devocional bastante de moda
en el siglo XIX. Pero, en contradiccién con el espiritu de las grandes
Reglas, se descartaba también lo que podia haber de valor de inspiracién.
Una de las riquezas del mantenimiento de la Regla de los origenes, era
haber conservado algunos textos fuertes aunque de una gran sobriedad,
cuya calidad espiritual seguia siendo elocuente. Principalmente en el capi-
tulo 1, sobre “El espiritu del Instituto”, donde se recordaba que la primera
y principal Regla era el Evangelio e invitaba al abandono a Dios en la linea
del libro de Job; en el prélogo del Capitulo 16 sobre “La regularidad”, que
subrayaba, siguiendo la Reglz de San Agustin, la prioridad de la caridad
sobre la observancia material de las prescripciones positivas™. Mds ade-
lante volveré sobre la manera como, a lo largo de los proyectos sucesivos,

** Eso es lo que desarrolla ampliamente el P. Guay, en sus observaciones sobre el Proyecto 3. Nunca,
observa, la Congregacién aceptard considerar como Superiores Mayores unos hombres que no estén
acompafiados por un Consejo. Con lo cual sefialaba una ambigiiedad fundamental y desastrosa del
sistema de gobierno central, que los Hermanos y los Superiores Provinciales denunciaban, pero que
los Asistentes pensaban deber mantener. Sobre este punto, los proyectos sucesivos no modificaron ni
los usos ni las concepciones.

*® Normae, art 27, 33.

* Regla, capitulo 2; cf. H. Maurice Hermans, “Pour une meilleure lecture de nos Regles communes”,
en Cabiers lasalliens 5, pp. 318-321 y referencias indicadas.
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los redactores intentaron salir de este impasse. El segundo ejemplo se
refiere a los votos:

No se admite en los nuevos Institutos cuarto voto.*”

En la hipétesis de que la revisién emprendida en 1958 hubiera llegado a
obtener su aprobacién romana, es plausible que la Congregacién de los
Religiosos no hubiese considerado al Instituto como “nuevo”. Por tanto,
los Proyectos (P1 y P2) debian conservar Gnicamente los tres votos llama-
dos de religién, suprimiendo los votos de estabilidad y de ensenar gratui-
tamente’”. Esta posicién correspondia por cierto a una posicién personal
del H. Philipp Antoon: no podia admitir que se conservase un voto del
cual no se lograba definir claramente a qué obligaba concretamente, y mds
aun lo que prohibia: mds adelante volveré sobre los limites —y la 16gica
interna— de este enfoque de los votos que el Vaticano II debia exorcizar
al restaurar la primacia de la consagracion religiosa. Aqui, me contento
con observar que la concepcién del H. Philipp Antoon se veia reforzada
por la de las Normae, que por lo demds figuraban en el Cddigo de Derecho
Candnico de 1917°”.

El tercer ejemplo se refiere a una obligacién, la de distinguir entre los fines
de los Institutos Religiosos:

El fin primero y general de todo Instituto, que es comun a todas las con-
gregaciones de votos simples, es la santificacién de sus miembros mediante
la observancia de sus tres votos y de sus constituciones. El fin secundario y
especial, propio de cada Instituto, estd constituido por las obras particula-
res de caridad hacia Dios o hacia el préjimo, para cuyo ejercicio el Instituto
ha sido fundado. Estos dos fines deben ser cuidadosamente distinguidos y
expresados claramente en términos modestos y sin exageraciéon.””

7 Normae, 102.

*® El anteproyecto discutido dentro del Régimen conservaba los cinco votos. Las reacciones del
Instituto llevaron al restablecimiento de los votos especificos en el Proyecto 3. Pero los votos de esta-
bilidad y de ensefanza gratuita no eran objeto de un capitulo especial.

*” Sobre esta cuestién de los votos llamados especificos, ver el estudio profundo del H. Maurice
Hermans en Cabiers lasalliens 2, 1961, pp. 54-55. Es sabido que el Concilio de Trento habia reco-
mendado a los Religiosos la observancia de sus votos, sobre todo los votos especificos... La posicion de
las Normae se hallaba en las antipodas de la Tradicion.

' Normae, 42-43. El Cédigo de Derecho Canédnico de 1917 retoma también esta prescripcion.
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Tal presentacién manifestaba bien hasta qué punto la concepcién oficial
de la Vida religiosa ponia el acento sobre la uniformidad de los Institutos
Religiosos. Al disociar la “santificacién personal” y “el ejercicio de las
obras de caridad”, corria el riesgo de favorecer unas preocupaciones nar-
cisistas de la busqueda de una perfeccién individual disociada del largo iti-
nerario del don de si mismo. Implicaba una visién dicotomizante de la
Vida religiosa, al distinguir entre sus dos fines, estableciendo entre ellos
una jerarquia que no tendia a valorizar el apostolado de los religiosos; eso
es lo menos que se pueda decir.

Pues, al menos en el Instituto, la ensefianza comdn impartida a los novi-
cios, y frecuentemente retomada por los religiosos, asumia sin critica esta
dicotomia y tendia a reforzarla en la mentalidad comun. Era cldsico, por
ejemplo, recordar a los Hermanos que debian primero atender a su “Vida
religiosa”, es decir a los ejercicios de oracidn, a la observancia de los votos,
a la separacién del mundo y a las pricticas comunitarias. El apostolado no
quedaba integrado en esta “Vida religiosa”. Sucedia incluso que se llegase
a poner en guardia jcontra el peligro que podia constituir con respecto a
ella! Negativamente ello no impedia la sobrecarga de las obras.
Positivamente numerosos Hermanos experimentaban hasta qué punto el
don de si mismos en la actividad apostdlica podia sostener su impulso
espiritual, empujarlos a la oracién, nutrir su basqueda del Dios que los
llamaba hacia El para enviarlos a los hombres.

Tal habia sido, en lo esencial, la ensenanza espiritual de Juan Bautista de
La Salle. Y la Regla de los origenes se expresaba con vigorosa claridad: la
finalidad del Instituto era una, y era apostdlica.

El Instituto de los Hermano de las Escuelas Cristianas es una Sociedad en
el cual se hace profesion de tener las escuelas gratuitamente (RC 1,1).

El fin de este Instituto es dar cristiana educacién a los nifios; y con este
objeto tiene las escuelas, para que, estando los nifos mafana y tarde bajo
la direccién de los maestros, puedan éstos ensefiarles a vivir bien, instru-
yéndolos en los misterios de nuestra santa religién, inspirdndoles las méxi-
mas cristianas, y datles asi la educacién que les conviene. (RC 1,3).

Este Instituto es de grandisima necesidad porque, estando los artesanos y
los pobres ordinariamente poco instruidos, y ocupados todo el dia en
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ganar su sustento y el de sus hijos, no pueden darles por si mismos la ins-
truccién que necesitan, y educacién honrada y cristiana. (RC 1,4).

El mantenimiento literal, durante dos siglos y medio, de este texto incisi-
vo’'" habia tenido el mérito, si no de preservar al Instituto de las desvia-
ciones dicotomizantes’?, al menos de contribuir a ponerlas algiin dia en
tela de juicio. Del P1 al P2 y al P3, es posible seguir el malestar persistente
de los redactores, divididos entre las prescripciones dualistas de las
Normae y el texto simplemente unificado de la Regla de los origenes. P1
enuncia la doble finalidad:
El Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas es una religion
laica de derecho pontificio, cuya finalidad general es la gloria de Dios y la
perfeccién de sus miembros, y el fin especifico, la educacion cristiana de
los nifios y los jévenes, sobre todo de los pobres.

La modificacién introducida por P2 y P3 muestra a la vez que no se estd
satisfecho de esta formulacién, pero que no se sienten con derecho a
emanciparse totalmente de las Normae. La libertad que se toma con res-
pecto a ellas parece bastante formal: se comienza por el enunciado del fin
especifico, como si se quisiese con ello indicar que es éste el primero.

El fin especifico de este Instituto es la instruccién y la educacién de la
p y
juventud, principalmente la de los medios populares.’”

"' La Regla del gobierno no habia conservado la formulacién unificadora de la Reglas Comunes: sus

redactores habfan creido deber adoptar la formulacién dicotomizante (;0 se habfan visto obligados?).
Serfa interesante seguir, a lo largo de las sucesivas ediciones de la Regla, diferentes maneras de formu-
lar esta doble finalidad del Instituto.

*"* Estas desviaciones aparecen de forma lamentable en el Prefacio escrito para la primera edicién
impresa de la Regla del Instituto, en 1726, un texto del que ya he hablado. Por ejemplo: “Es de gran
importancia que todos aquellos a quienes Dios ha hecho el favor de llamarlos a su servicio, para vivir
en comunidad, estén plenamente convencidos y persuadidos de que estdn obligados a tender a la per-
feccion del cristianismo; y que por consiguiente es necesario que tengan medios apropiados para
lograrlo. Ahora bien, los religiosos estén excelentemente provistos de esos medios, que son primera-
mente las Reglas y las Constituciones de su Instituto; en segundo lugar los tres votos de religion...”
(“Prefacio”, art. 6. Cahiers lasalliens 25, p. 12).

*" Observo, sin insistir en ello por el momento, una diferencia capital de formulacién entre la Regla
primitiva y la de P2 y P3. El texto mantenido desde 1705 estipulaba: “El Instituto de los Hermanos
de las Escuelas Cristianas es una Sociedad en el cual se hace profesion de tener las escuelas gratuita-
mente”. De la manera mds sobria posible, se indicaba que el Instituto habia sido fundado para la edu-
cacién de una juventud abandonada, de ahi la insistencia sobre la gratuidad de los establecimientos
escolares. El Fundador no se habifa negado a que las escuelas gratuitas estuviesen abiertas también,
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Luego, se recuerda el fin general del Instituto, y se intenta restablecer la
unidad entre los dos fines, haciendo del fin especifico el aspecto particular
del fin general del Instituto. Pero al menos se da a entender que el fin
general desborda el fin especifico: si la dimensién apostélica pertenece
ciertamente a la Vida religiosa del Hermano, hay otras dimensiones de
esta Vida religiosa que no se ven afectadas por el apostolado.

Este tltimo ejemplo muestra ya el reto en el que los redactores se encon-
traron en cuanto al contenido de la Regla. Triple reto, a mi parecer: la
dificultad de liberarse totalmente de la Reglz de los origenes; la concep-
cién de la Regla como un cédigo de obligaciones; y hasta una cierta ten-
dencia a un negativismo en el enfoque de la Regla. Aqui, también, no
puedo mds que tocar superficialmente las dificultades con frecuencia
puestas en evidencia por las criticas dirigidas desde las provincias a los

sucesivos proyectos elaborados por el Centro del Instituto™.

La dificultad de liberarse del texto de la Regla de los origenes aparece en
las fluctuaciones de un proyecto al otro sobre la suerte reservada al texto
primitivo. P1 se esfuerza por guardar todavia la letra primitiva en unos
capitulos por cierto modernizados: el resultado carece de cardcter, de
sabor. En P3, se acabard por reproducir en su integridad la redaccién de
la Regla de 1718. En adelante, ese texto ya no tendria valor legislativo.
Pero se supone que servird de referencia para volver a encontrar el espiritu
de la legislaciéon formulada en otra parte. Era recargar y complicar el texto
de la Regla, subestimar el estrecho vinculo entre la letra y el espiritu vy,
sobre todo, olvidar que en la Regla de los origenes las prescripciones
minuciosas de detalle se imponian ampliamente a los pasajes mds inspira-
dores. La misma dificultad se manifiesta también en las vacilaciones sobre
los planes adoptados sucesivamente por P1, P2 y P3: P1 cambia el orden
de los capitulos; P2 vuelve pricticamente a la sucesién de los capitulos de
la Regla de los origenes; P3 retoma un plan mds cercano a P1 que a P2.

subsidiariamente, a la juventud que no era desfavorecida —pero no era para ella que el Instituto habia
sido fundado— P2 y P3 hablan primeramente de la educacién cristiana de la juventud en general,
aunque afiadiendo “principalmente la de los jovenes de los medios populares”. Las perspectivas se han
invertido... Este debate esencial sobre la finalidad, en la prictica, sigue sin estar zanjado.

3 cf. Jourjon, Pour un renouveau spirituel, “Le premier projet et les remarques des Conseils de
Districts”, pp. 25-26: “Le deuxiéme projet”, pp. 26-30 ; “Le troisitme projet”, pp. 30-31.
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En realidad lo que aqui estd en juego es nuevamente la concepcién de la
Vida religiosa del Hermano: en la Regla de los origenes y en P2, por ejem-
plo, no se habla de los votos hasta después de haber tratado de la vida con-
creta del Hermano: espiritu del Instituto, oracién, vida comunitaria, ejer-
cicio del empleo. Este orden estd al inverso en P1 y P3: el acento se pone
sobre la Vida religiosa en general antes de situarlo sobre la especificidad
de la vida del Hermano.

P1 se presenta como un cédigo de articulos considerados como observa-
bles, enunciados con precision y frialdad. Nada de inspirador, nada que
indique el sentido de estas observaciones. Ninguna evocacién de la Biblia:
no solamente estd prohibido, sino que no se ve qué vendria a hacer el
Evangelio en esta acumulacién de prescripciones a menudo de detalle y
que dan una impresién de pesadez.

El capitulo de los ejercicios de piedad es un modelo del género: ninguna
apertura sobre la importancia, el valor, la significacion de la oracién en
una relacién con el Padre que llama, con Cristo que consagra, con el
Espiritu que habita, convoca, envia, pero ademds la cronologfa de los
actos de oracién que hay que cumplir juntos cada dia, con la duracién que
deben tener. Y como, en adelante, la legislacién del Instituto se presenta
en dos libros, las Constituciones y el Directorio, la lista de las obligaciones
resulta ain mds pesada. Sin hablar de las contradicciones que, sin embar-
go, habian sido denunciadas a propésito de la Regla de 1947. Asi, las
Constituciones parecen conservar, mds bien, la juiciosa reserva de la Regla
de los origenes en cuanto a la multiplicacién de las devociones, pero el
Directorio recupera todas las cofradias a las cuales, a lo largo del siglo XIX,
todos los Hermanos estaban inscritos, sin ninguna gestién personal, por

el solo hecho de pertenecer al Instituto®.

* “Los Hermanos que hubieran formado parte, antes de su entrada en religién, de alguna asociacién

piadosa ya no estardn obligados de observar sus practicas. Ningin Hermano podrd, bajo pretexto de
devociones particulares, perturbar la vida comin o dispensarse de los ejercicios de Regla, ni descuidar
los deberes del empleo” (P1, Constituciones 92).

“Los Hermanos podrdn formar parte de la Asociacién del Apostolado de la Oracién y de las
Archicofradifas y de las Cofradias siguientes: Santisimo Nifio Jests, Nuestra Sefiora del Monte
Carmelo, Santisimo Rosario, Inmaculada Concepcién, Nuestra Senora de las Victorias, San José y la
Unién misionera de san Juan Bautista de La Salle” (P1 Directorio, 362). En cambio, la apertura litdr-
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Lo mids grave no era la multiplicacién de esos detalles con frecuencia pesa-
dos, sino el espiritu que manifestaba la persistencia de semejante enfoque.
Para sostener el impulso de la Vida religiosa, no se contaba ni sobre el
movimiento espiritual y la adhesién interior de las personas ni sobre la
creatividad de las comunidades locales, sino sobre la obligacién de las
prescripciones legales impuestas uniformemente a todos, en todo el
Instituto. Es significativo sobre el particular seguir en los sucesivos pro-
yectos la evolucién del puesto y del contenido de un capitulo titulado: “de
la obligacién de observar las Reglas”. Es el capitulo 1° en el ante-proyecto;
el dltimo capitulo de la primera seccién: “La Congregacién” en P1; el
capitulo 16 en P2; el capitulo 3 en P3. Este tltimo retoma, por cierto, la
hermosa cita de san Agustin sobre la prioridad de la caridad en el Prélogo
del Capitulo 16 de la Regla de los origenes: habia desaparecido de P1y de
P2. Pero, estos diversos capitulos insisten todos sobre el cardcter juridico
de la obligacién de las Constituciones y del Directorio: no son consejos,
sino “leyes”.

Pero, tanto mds se permanecia en el impase sobre el contenido de la Regla,
cuanto el nimero de esas “leyes” revestian un cardcter negativo de prohi-
bicién, dejando una impresién que podia parecer de desconfianza con
relacién a los Hermanos™ y, en todos los casos, de desconocimiento de la
dimensién humana de su existencia’’. Sobre el plano del gobierno, la cen-
tralizacién romana seguia siendo fuerte y, en definitiva, parecia ser que era
sobre los Asistentes sobre quienes se pensaba contar para mantener al
Instituto en la uniformidad®. Conservaban su doble funcién de
Consejeros y de Superiores mayores, a los cuales les eran reservados
numerosos poderes inmediatos en detrimento de los Provinciales. En rea-

gica era consentida en dosis menos que homeopdtica: se podia “remplazar las oraciones de la mafiana
y de la tarde por los Laudes y las Completas, seis dias al ano: Navidad, Pascua, Pentecostés —8 de
diciembre y 15 de agosto— 15 de mayo” Directorio 364).

' El espiritu negativo de desconfianza es patente en todo lo que se refiere a las relaciones con el
mundo, a los viajes, a los estudios, a la utilizacién de los media, e incluso a los votos, a la ascesis.

' Ver, por ejemplo, el capitulo sobre los enfermos: Directorio: 639-643. ;Cuatro articulos sobre cinco
estdn dedicados a cémo soportar cristianamente el sufrimiento, a la recepcién de los tltimos sacra-

mentos y a las oraciones de los agonizantes!

*% El coutumier de cada casa debe ser aprobado jpor el Hermano Asistente! (P1 Directorio, 31; P2

Constituciones, 35).
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lidad, bajo ciertos aspectos, esta centralizacion era falaz, en el sentido de
que si cada sector del Instituto debia referirse a Roma para diversos deta-
lles de la vida, era con doce responsables diferentes con quienes los
Hermanos debfan tratar. La cumbre del absurdo, pensdndolo bien, se
alcanzé en este campo para un articulo del P2 que estipulaba que:

En los asuntos importantes, (los Hermanos Asistentes) no se decidirdn

por si mismos, sino pedirdn el parecer del H. Superior y, si es preciso, le
solicitardn que someta dichos asuntos al Consejo.””

El mundo al revés: el Superior General podia convertirse a veces en el
consejero de los miembros de su consejo. Esta tltima anotacién me lleva
a senalar que conforme se iban elaborando los sucesivos proyectos se iba
tomando conciencia de la dificultad del proceso adoptado.

Por una parte, se hacia evidente que en el mundo y la Iglesia, tal y como
evolucionaban rdpidamente en aquellos afios sesenta, no se podia limitar
la consulta de los Hermanos a tan solo algunos notables pertenecientes a
los consejos provinciales. Tal o cual Distrito habia ya osado por su cuenta
dar a conocer el P2 al conjunto de los Hermanos. Pero esta apertura
seguia siendo excepcional. De haberse generalizado, los autores de los pro-
yectos —y los mismos Hermanos— se hubieran visto desbordados por la
falta de préctica del trabajo colectivo y la multiplicidad diversa de las
observaciones. Ademds, las reacciones de la gran mayoria de los Distritos
al P1 fueron negativas: el Consejo General se vio sorprendido y hasta un
tanto herido. Pero, a pesar de la buena voluntad con la que reemprendié
el trabajo, el conjunto del Instituto no reconocié progreso real entre la
primera redaccién y la del P2: la dificultad, aqui, revelaba una especie de
divorcio entre la mentalidad del Centro del Instituto y la de la base. Sobre
todo, quizds, la dificultad podia llegar a ser total en razén de la aceleracién
de la historia.

La decisién de proceder a la revisién de la Regla habia sido tomada bajo
el pontificado de Pio XII (1956 y también 1958). Cuando el P1 salié en
junio de 1961, Juan XXIII era Papa después de casi tres afos y la prepa-
racién del Concilio estaba en marcha. El P2 fue enviado a las provincias

Y P2 Constituciones, 288.
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en abril de 1964: era evidente que el Vaticano Il iba a constituir una espe-
cie de revolucién. Y cuando en septiembre de 1965, el H. Philipp Antoon
sometié el P3 al P. Beyer, decano de la facultad de Derecho canénico de
la Gregoriana, éste declaré de sopetén que, como consecuencia de las
orientaciones del Concilio, ese proyecto estaba ya caducado, y que era
necesario emprender otra revisién completamente diferente: volveré sobre
ello mds adelante.

LOS AVANCES REALIZADOS GRACIAS AL INTENTO DE
REVISION REALIZADO DE 1956 A 1965

Por mds negativa que parezca, con respecto al trabajo realizado por el
Consejo General y el Instituto a lo largo de los proyectos sucesivos, la
constatacién del P. Beyer no cuestionaba los avances fundamentales del
proceso puesto en marcha por el Capitulo de 1956. Pronto tendré que
senalar que las orientaciones dadas por el Concilio para la “renovacién”
de los Institutos Religiosos confirmarian y amplificarian esos avances.
Puedo limitarme aqui a enunciar los tres aspectos que me parecen los mds
esenciales.

Primero, poco a poco se habia ido aprendiendo a abandonar una concep-
cién literal de la fidelidad al Fundador. Después de més de dos siglos y
medio, durante los cuales el Instituto habia buscado en vano conciliar la
adaptacién a un mundo en cambio y el mantenimiento de la letra de la
Regla de los origenes, la decisién de liberarse de la letra habia conducido
a profundizar la comprensién de la fidelidad al Fundador.

Segundo, por la fuerza de las cosas, la libertad asumida con relacién a la
letra de la Regla de los origenes suponia una relativizacion del lugar de la
Regla en la vida del Hermano. El culto dedicado a su letra habia contri-
buido a maximizar la importancia de dicho texto, a sacralizarlo.
Abandonar la letra de la Regla lasaliana obligaria a aportar una mayor
atencidn a otros textos capitales del Fundador. Lo cual era posible gracias
a la renovacién contempordnea de los Estudios lasalianos; hablaré de ello
en la siguiente exposicién.

Por ultimo, sin que nunca estuviese implicado el conjunto de los
Hermanos, el proceso de revision habia roto, de manera decisiva, con otra
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consecuencia desastrosa de la sacralizacién de la Reglz, manifestada de
forma particularmente desoladora en el método aplicado durante el
Capitulo de 1946: de nuevo, la Regla era entregada al Instituto vivo. Sin
que se tuviera entonces plena consciencia, se reanudaba de hecho con lo
que habia sido la préctica del Fundador en los origenes del Instituto. Al
mismo tiempo, se relativizaba el papel de la aprobacién pontificia para la
revalorizacién de la Regla. La primera y fundamental “aprobacién” de la
Regla, correspondia darla a los Hermanos, “reconociendo” en un texto
nuevo la fidelidad viva a la identidad del Instituto y a su misién.

DEVOLVER EL FUNDADOR A LA HISTORIA: LA RENO-
VACION DE LOS ESTUDIOS LASALIANOS, 1956 Y 1966

Miguel— La segunda decision del Capitulo General de 1956 que
usted consideraba como capital fue la renovacion de los Estudios lasa-
lianos. ;Cudles fueron las consecuencias de esta decision capitular?

Michel.— La decisién capitular sobre este tema no hacia mds que ratificar
una Nota importante que el H. Maurice Auguste habia presentado sobre
la cuestién al Capitulo. En el n.° 5 de los Cabiers lasalliens, publiqué inte-
gramente esa Memoria visionaria™. Y alli muestro en detalle cémo el H.
Maurice Auguste pudo iniciar sin tardanza y proseguir la realizacién, por-
que el H. Nicet Joseph le nombré Director de los Archivos del Instituto
y de los Monumenta Lasalliana, y que conservé esa funcién —de hecho la
direccién de los Estudios lasalianos— hasta su fallecimiento acaecido en
julio de 1987.

Algunos meses antes de su muerte, el H. Maurice Auguste pudo presentar
una especie de balance sobre ello, igualmente reproducido en el mismo
namero de Cahiers lasalliens™'. La comparacién de estos dos informes
escritos con treinta anos de distancia permite hacerse una idea de la impor-
tancia cuantitativa del trabajo realizado a partir del impulso capitular. Me

* Texto de esa Memoria en: “Frére Maurice Hermans (1911-1987) et les origines de I'Institut des
Fréres des Ecoles chrétiennes”. Presentacion de Michel Sauvage, fsc. Cabiers lasalliens 5, 1991, 468 p.
' “Consejo General ampliado. Sesién del 19 de diciembre de 1986. Primer ensayo de una presentacién
sobre la historia y las realizaciones en el marco de los Cahiers lasalliens”. Cabiers lasalliens 5, pp. 424-431.
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limito aqui a una breve enumeracién, antes de recordar algunos trabajos
asociados a esa renovacién de los Estudios lasalianos: serd en este contexto
donde hablaré de mi tesis publicada en 1962, bajo el titulo de Catequesis
y Laicado, y de la continuidad que el H. Nicet Joseph me llamé a dar a ese
trabajo mediante la ensenanza en Jesus Magister a partir de 1961.

Los Cabhiers lasalliens y los estudios realizados sobre todo
durante la década

El conjunto mds impresionante estd constituido por la coleccién de los
Cabiers lasalliens 1 a 42 de los cuales el H. Maurice Auguste fue editor.
De acuerdo con el programa de la coleccién, hizo aparecer en ella todos
los textos lasalianos de base, un conjunto de documentos hasta entonces
inéditos y con frecuencia desconocidos, algunos estudios fundamentales.

Los Textos son primeramente las ediciones princeps de los escritos de Juan
Bautista de La Salle, reproducidos con una cadencia sofocante entre 1962
y 1966 (Cabhiers lasalliens 12-15 et 17-25); a continuacién, las obras de los
tres primeros bidgrafos: edicién del manuscrito del Frere Bernard (Cabiers
lasalliens 4, 1964); edicién comparada de los dos manuscritos elaborados
por Maillefer antes (1723) y después (1740) de la aparicién de la obra de
Blain (Cabiers lasalliens 6, 1966); la reproduccién fotomecdnica de la edi-
cién original de Blain, 1733 (Cahiers lasalliens 7-8, 1961).

El H. Léon de Marie Aroz es practicamente el tnico que ha publicado
Documentos en los Cabiers lasalliens entre 1966 y 1981 (Cahiers lasalliens
26 a 37.1y 39 a42). Investigador infatigable, el H. Aroz descubri6 en los
depésitos de archivos inspeccionados sistemdticamente documentos des-
conocidos sobre la familia de Juan Bautista de La Salle, y sobre diferentes
etapas de su biograffa —sobre las cuentas que rindié en el momento de
entregar la tutela de los bienes familiares que ejercié como hijo primogé-
nito después de la muerte prematura de sus padres. Ese trabajo prodigioso
ha permitido principalmente “...restituir la verdadera figura humana del
Sr. de La Salle, por mucho tiempo velada por la aureola opaca y conven-
cional que Blain pesadamente se afané en imponerle™.

> Michel Sauvage y Miguel Campos, Annoncer 'Evangile aux pauvres, p. 7.
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En comparacién con las series impresionantes de 7extos y de Documentos,
la parte que los Cabiers lasalliens han dado a los Estudios ha sido mds bien
restringida. Pronto serd necesario hablar de la que yo dediqué a las citas
escriturarias en las Meditaciones para el tiempo del retiro (Cahiers lasalliens
1, 1960), asi como de los estudios del H. Maurice Auguste sobre los voros
de los Hermanos en los origenes (Cabiers lasalliens 2-3, 1960), sobre las fuen-
tes de la Coleccion (Cahiers lasalliens 16), y su tesis de derecho canénico™.
Posteriormente, deberé hablar de la tesis del H. Miguel Campos (Cahiers
lasalliens 45-46, 1974). Hay que anadir finalmente un estudio debido al
H. Aroz sobre Nicolas Roland (Cabiers lasalliens 38).

Por mds importante que sea la serie de los Cabiers lasalliens, un buen
namero de estudios lasalianos realizados a partir del Capitulo General de
1956 aparecieron en otros lugares. En el Balance citado, el H. Maurice
Auguste estima que “los mejores trabajos publicados desde hace unos
veinte afios (1966-1986) y consagrados a la persona y a la obra de Juan
Bautista de La Salle se lo deben en gran medida a los Cahiers lasalliens”.
Y cita: la tesis de doctorado del H. Yves Poutet™, Anunciar el Evangelio a
los pobres™, los dos volimenes de Vida y Pensamiento de San Juan Bautista
de La Salle™.

Miguel.— Estos dos diltimos trabajos aparecieron mds tarde, en los
anios setenta. Para atenernos al periodo aqui evocado (1956-1966),
;1o ha habido estudios lasalianos publicados antes incluso del lanza-
miento de los Cabhiers lasalliens, o sin haber podido beneficiarse de su
aportacion?

Michel.— En su balance de 1986, el H. Maurice Auguste habla de los
Estudios lasalianos que directamente le deben algo a los Cabiers lasalliens.
En justicia, debo recordar primero que los Hermanos italianos fueron

 H. Maurice Auguste (Alphonse Hermans, fsc), “L’Institut des fréres des Ecoles chrétiennes a la
recherche de son statut canonique : des origines (1679) 4 la bulle de Benoit XIII (1725)”. Cahiers
lasalliens 11, V1-414p. 1962.

* Yves Poutet, fsc, Le XVII® siécle et les origines lasalliennes, Rennes 1970. Tomo 1: Période rémoise.
Tomo 2: L'expansion (1688-1719).
** De Michel Sauvage y Miguel Campos, 1977, 511p.

¢ Obras de Saturnino Gallego, fsc, aparecidas en la coleccién espafiola BAC, ya citadas en el capitulo 5.
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pioneros en materia de estudios lasalianos: desde 1934, habian fundado en
Turin la Rivista Lasalliana en la cual aparecieron trabajos de gran calidad,
sin hablar de las notables Bibliografias publicadas varias veces’’. Pienso
que hay que recordar que varios trabajos importantes de investigacién
aparecidos o elaborados al final de los anos cincuenta y principio de los
sesenta no pudieron utilizar los Cabiers lasalliens.

Debo primeramente volver sobre los tres estudios que el mismo H.
Maurice Auguste public6 en los Cabiers lasalliens 2-3 (1960) y 11 (1962).
Desgraciadamente no se le ha sacado todo el beneficio a este trabajo fun-
damental. Estas investigaciones sobre los votos en los origenes del Instituto
y sobre su estatuto juridico deberfan provocar una reflexion sobre la Vida
religiosa que quisiera salir de los clichés y de los caminos trillados.

Por una parte, en efecto, tratdindose de los votos emitidos en el Instituto
antes de la Bula de aprobacién®™, el trabajo del H. Maurice Auguste
subraya que la consagracién total de los Hermanos y del mismo La Salle
al Sefior no siguié el camino de los tres votos llamados de religién. Se tra-
taba de votos funcionales, que manifestaban la novedad especifica del
Instituto. Inserto en el impulso de la consagracién trinitaria, el voto de
asociacion para tener las escuelas gratuitas traducia un brote del Evangelio
en la coyuntura®™, un don total de la persona al Dios vivo, para la salva-
cién de una juventud abandonada. El estudio del H. Maurice Auguste
sobre el estatuto juridico del Instituto™ amplifica esa reflexién. Muestra
que la Bula de Benedicto XIII no define la identidad del Hermano a par-
tir de una categoria juridica externa, sino a partir de su propio ser, es
decir, a partir de una finalidad y de un espiritu: tendré que volver sobre
estas perspectivas que me parecen revolucionarias.

Dentro de la situacién de renovacién de los Estudios lasalianos, comenza-
da en 1956, debo decir unas palabras sobre las tesis de los Hermanos espa-

327

cf. Catéchése et Laicat, p.532, donde estdn presentadas las Bibliographies de 1935 y 1958; Annoncer
[’Evangile aux pauvres (p. 489) le anade la Bibliographie publicada en 1974.
% Cabiers lasalliens 2 y 3.

 La expresion es del Padre Chenu, hablando del nacimiento de la orden de los dominicos, en Saint
Thomas d’Aquin et la théologie, Paris, Cerf, 1958, p. 11.
30 Cahiers lasalliens 11.
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fioles. He recordado anteriormente que, desde final de los afos cuarenta,
el H. Guillermo Félix habia concebido el proyecto de crear un centro de
formacién teoldgica y pedagdgica para los Distritos espafoles. En octubre
de 1949, un primer grupo de cuatro Hermanos jévenes espafioles habia
comenzado el ciclo de los estudios teoldgicos en la Gregoriana. Un segun-
do contingente se habia unido a ellos en 1952. El H. Guillermo Félix
queria crear con ellos el primer grupo de profesores del Centro proyecta-
do. Con esa finalidad, queria que llegasen a conquistar el grado de doctor.
E incitaba fuertemente a que se especializasen en teologia (eran los mds
numerosos) a orientar sus tesis sobre san Juan Bautista de La Salle.

A pesar de las dificultades de todo tipo™, el H. Guillermo Félix podia, el
25 de diciembre de 1959, solicitar a la Congregacién de los Religiosos la
ereccién del Instituto Pontificio “San Pio X” en Salamanca. Por esa fecha,
el H. Saturnino Gallego habia terminado y defendido su tesis de doctora-
do sobre La teologia de la educacion segiin san Juan Bautista de La Salle™.
Varias otras tesis lasalianas la siguieron. Me limitaré a mencionar aqui,
por su tema y su calidad, la del H. Luis Varela: Biblia y espiritualidad en
San Juan Bautista de La Salle’”. Ponia en evidencia la riqueza biblica de
las Meditaciones de san Juan Bautista de La Salle, ampliando a su conjun-
to la investigacién que yo habia realizado sobre las citas de la Sagrada
Escritura en las Meditaciones para el tiempo del retiro. Este primer nimero
de Cabhiers lasalliens fue también mi primera obra, pensada en correlacién
con la preparacién de mi tesis de doctorado, cuyo tema era la participa-
cién del Hermano educador laico en el ministerio de la Palabra de Dios.

CATEQUESIS Y LAICADO

Miguel.— Ha hablado usted de la eleccion del tema de la tesis. Empleé
siete ailos para terminarla: ;como se explica un plazo tan prolongado?

Michel.— Fue en octubre de 1954 cuando puse en marcha su prepara-
cién. Recuerdo una pocas palabras que emprendi esa tesis por orden del

#! cf. Saturnino Gallego, fsc, “El Instituto Pontificio San Pio X” en El Hermano Guillermo Félix de
las Escuelas Cristianas, pp. 134-143.
2 Titulo de la tesis.

#* Salamanca, Tejares, 1966, 362 péginas.
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H. Zacharias, Asistente, y que el tema me fue directamente inspirado por
la pretensién de algunos obispos espafoles, a principio de los afios cin-
cuenta, de prohibir a los Hermanos la ensehanza religiosa para sus alum-
nos de los colegios secundarios. Decidi pues profundizar la cuestién de esa
misién candnica de catequesis conferida a los Hermanos dedicados a la
ensefianza. A partir de ahi, mi objetivo era claramente ofrecer una contri-
bucién a una reflexién teoldgica de conjunto sobre la vocacién del
Hermano-educador en la Iglesia: me parecia que esta vocacién religiosa
laica estaba ampliamente infravalorada. La posicién de los obispos espa-
fioles aportaba una sorprendente ilustracién de ese desconocimiento. Yo
deseaba contribuir a su valoracién a partir de una reflexién sobre el signi-
ficado eclesial de esta forma de vida consagrada.

Quedaba por encontrar un director de tesis. Sin dramatismo, pero resulté
un poco mds dificil. Ya de partida tuve que superar un triple hdndicap. El
clima de las relaciones entre la Iglesia de Francia y Roma no facilitaba la
acogida en la facultad de Lille de un diplomado de una universidad roma-
na, de un antiguo alumno del P. Garrigou-Lagrange. Esta reticencia se
complicaba con una tensién que provenia de lo no-dicho, pero no por
ello menos fuerte. Desde Pascua de 1953, mi hermano mayor era
Superior del seminario de Lille. Las relaciones entre esta institucién y la
facultad de teologia habian sido a menudo dificiles, incluso conflictivas.
Fue necesario superar ciertas reticencias  priori. Finalmente, yo tenfa una
idea bastante precisa, aunque atin general, del tema que deseaba tratar: un
estudio sobre la vocacién del Hermano educador religioso laico. Varios
profesores se preguntaban a qué campo teoldgico asociar semejante tema.

Sin embargo la suerte me sonrié rdpidamente: el bibliotecario de la
Catho, Sr. Jules Delhaye, padre de un Hermano de mi edad, me orienté
hacia un homénimo, el canénigo Philippe Delhaye, sacerdote belga que
entonces ensefaba de forma brillante y totalmente renovada la teoria
moral en la facultad de teologia de Lille. Profesor de teologia moral, esta-
ba abierto a los estados de vida. En lo sucesivo, no tuve si no que congra-
tularme por haber sido orientado hacia éI*. Pues acepté de entrada. Me

#* Este sacerdote de Namur ensefiaba entonces la teologfa moral en las facultades catélicas de Lille,
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pidié sencillamente escribir una presentacién de conjunto de mi proyec-
to, tal como entonces lo concebia. Acabo de releer ese manuscrito de unas
treinta paginas formato escolar, escrito al principio del otono de 1954 y
con anotaciones de Philippe Delhaye.

Tres observaciones me vienen a la mente al encontrar ese documento.
Primero, el dngulo de ataque que presento para mi tesis es ciertamente la
cuesti6n juridica y teoldgica de la participacién de los laicos en el ministe-
rio de la palabra de Dios, aun cuando la ampliacién al conjunto del signi-
ficado eclesial de la vocacién de Hermano se sugiere en varias ocasiones.
En segundo lugar —ya lo he hecho notar— esas pdginas estin muy mar-
cadas por el estudio en profundidad que entonces estaba haciendo del libro
maestro del P. Congar recientemente aparecido: Jalones para una teologia
del laicado™. Seguia de cerca, principalmente, el capitulo IV sobre “La
funcién profética de los laicos”. En tercer lugar, debo también reconocer
que esas pginas no hacen ninguna referencia a Juan Bautista de La Salle.

En realidad hubo dos periodos en la preparacién de la tesis. El periodo
1954-1957, en el que trabajé esporddicamente, y luego el periodo 1957-
1960, en que me dediqué exclusivamente a la tesis. De hecho solamente
dos anos. En 1957-1958, en Lyon, trabajé cotidianamente en la bibliote-
ca del Escolasticado de los Jesuitas de Fourviere. Realicé también una
estadia de varias semanas en Roma. En 1958-1959, se me pidié hacerme
cargo del grupo de una docena de Hermanos estudiantes ECAM o uni-
versitarios. Fue una buena experiencia de contacto directo con Hermanos
que estaban en condiciones de trabajo dificiles, sobre todo, los futuros

Lyon y Montreal. Serfa experto del Vaticano II. Después del Concilio, obtiene la cdtedra de teologia
moral en la Universidad catélica de Lovaina, luego de Louvain-La-Neuve, antes de convertirse en el
decano de dicha facultad. Durante la creacién de la Comisién Teolégica Internacional en 1968, serfa
nombrado miembro y secretario de la misma, funcién que ocupé hasta 1985 6 1986.

Ver en el Dictionnaire des théologiens et de la théologie chrétienne, Paris, Bayard Editions, 1998, la noticia
dedicada a Philippe Delhaye (pp. 133-134). Noticia en la que desafortunadamente los errores y las omi-
siones son numerosos y graves: Philippe Delhaye nacié en 1912, y no en 1902. En la fecha de la apa-
ricién del Dictionnaire, estaba muerto hacfa ocho afios. Finalmente, por qué no mencionar que las acti-
vidades de Mons. Delhaye en la Commission théologique internationale, fueron las de Secretario (es decir
el alma), puesto que ocupd desde la creacién de esa comision por Pablo VI, y casi hasta su muerte.

** Yves M.J. Congar, Jalons pour une théologie du Laicat. Unam Sanctam 23. Paris, Editions du Cerf,
1953, 683 p.
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ingenieros: me encontraba regularmente con cada uno de ellos, les daba
una conferencia cada semana. Durante ese afio trabajé muy poco sobre la
tesis. En cambio, continué con la redaccién de fasciculos de estudios reli-
giosos, sobre la Obra del Dios Creador, con mucho entusiasmo. En 1959-
1960, de nuevo liberado y de regreso al Norte, efectué prolongadas per-
manencias en la biblioteca jesuita de Chantilly, que disponia de unas faci-
lidades de consulta inauditas®*.

Miguel.— Acaba usted de decir que al comienzo no pensaba hablar de
san Juan Bautista de La Salle en su tesis. Sin embargo, la parte central
de Catequesis y Laicado —casi trescientas pdginas— estd consagrada al
estudio de la fundacion del Instituto y la ensefianza teoldgica y espiri-
tual de su fundador sobre la vocacion del Hermano. ; Cémo sucedié eso?

Michel.— Fue el candnigo Delhaye quien, primero, me orient6 hacia el
Fundador. Este excelente moralista era también préctico y partidario del
método histérico en su disciplina y para la teologfa en general. Al aceptar
el proyecto que yo le sometia, me invit6 a consagrar una primera parte de
mis tesis al enfoque histérico de la participacién de los laicos en el minis-
terio de la Palabra de Dios.

El tema era enorme’”, me sugirié que me concentrara sobre tres periodos
clave de la vida de la Iglesia: los origenes cristianos, hasta el siglo VI, el
momento crucial de los siglos XII-XIII: la reforma de la Iglesia pretendida
en esa época se tradujo principalmente por movimientos de predicacién
laical, en los cuales nacieron las 6rdenes dominica y franciscana (esta dlti-
ma, laica al comienzo). Finalmente, el movimiento catequistico intenso
que, como consecuencia de la invencidn de la imprenta, se desarroll$ ini-
cialmente en Italia hasta el Concilio de Trento y que lleg6 luego a Francia
con la reforma catdlica. Este tltimo periodo desembocaria en la funda-
cién del Instituto de los Hermanos por Juan Bautista de La Salle, pero
simplemente, en mi pensamiento, como una especie de conclusién del
estudio histérico.

% Podfa ir yo mismo directamente a los estantes, lo que me permitfa ganar un montén de tiempo.

*7 El P. Congar proporcionaba un punto de partida a esta investigacién histérica en Jalons pour une

théologie du laicar, Capitulo VI, “Les laics et la fonction prophétique dans I'Eglise”, pp. 369-453.
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Una segunda parte, doctrinal estaba prevista al inicio, pero de manera
mucho mds vaga: se tratarfa de profundizar teolégicamente la cuestién de
la participacién de los Hermanos dedicados a la ensenanza en el ministe-
rio de la palabra de Dios. En aquel momento, yo estaba preocupado por
llevar mi reflexién primero sobre la teologia de la Palabra de Dios, cues-
tién entonces en plena investigacion principalmente en los movimientos
biblico, catequistico y littrgico.

Entre 1954 y 1957 trabajé en la parte histérica de mi tesis a trozos segin
las oportunidades. Elaboré primeramente un estudio sobre los valdenses y
sobre los franciscanos; abordé también el movimiento catequistico italia-
no. Sin embargo, fue al final de este periodo cuando se produjo para mi
una verdadera conversién intelectual y espiritual a Juan Bautista de La
Salle. Habia sido fervoroso admirador de sus Meditaciones para los domin-
g0s y las fiestas durante mi Noviciado y durante los primeros afios de Vida
religiosa. Luego, otros autores espirituales me parecieron mds inspirado-
res, mds actuales, mds abiertos a las corrientes de renovacién biblica, littr-
gica, apostélica de la postguerra (por ejemplo Dom Columba Marmion,
el Padre Raoul Plus, el Padre Henri Godin, las cartas pastorales del
Cardenal Emmanuel Suhard, el Padre René Voillaume, los escritos del
canénigo Jacques Leclercq de Lovaina). Sin hablar de la Bib/ia misma, ni,
como ya he dicho de los modernos cuyo profetismo me habia conmovido,
tales como Charles Péguy, Georges Bernanos o Emmanuel Mounier.

En cambio, la presentacién habitual de la ensenanza “espiritual” lasaliana
en el Instituto me desanimaba desde un triple punto de vista, que yo resu-
mirfa hoy con tres palabras, sin desarrollarlas: esa ensefianza me parecia
negativa, estdtica, estrecha...

Ensefianza negativa: por la insistencia unilateral sobre la renuncia, la sepa-
racién del mundo, la comprensién despersonalizante de la obediencia y la
sacralizacién de la autoridad, la mortificacidn, la insistencia sobre la regu-
laridad, la observancia material y minuciosa, la concepcién gregaria de la
comunidad... Ensenanza estdtica, en el sentido de que yo no encontraba
en ella ni inspiracién mistica ni aliento apostélico, ni conexién con el
mundo actual, ni vinculacién con mis actividades, mis relaciones, mis
centros de interés. Ensefanza estrecha, por tanto, sin vision, sin perspec-
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tivas, sin dinamismo. Una de las causas de esa poquedad, era que en la
préctica las obras del Fundador que mds se citaban con mayor frecuencia
eran la Regla y la Coleccidn: escritos en los que dominaban las prescripcio-
nes y las prohibiciones. Y que, como consecuencia del Capitulo General
de 1946, se tenia la tendencia a sacralizar.

Asi pues, yo ya no frecuentaba el Fundador, y crefa haberme vuelto alér-
gico a él. En 1956-1957, la ensefanza doctrinal que impartia en
Annappes se referia a los Sacramentos. Y mira por donde un escoldstico
me pregunta si, a propésito del bautismo, puede elaborar un trabajo per-
sonal sobre las Meditaciones para el tiempo del retiro de san Juan Bautista
de La Salle. Conociendo la seriedad de dicho estudiante, acepto sin difi-
cultad. Sin embargo, de repente me siento intrigado, y leo de un tirén esas
dieciséis Meditaciones. Cosa que nunca habia hecho.

Juan Bautista de La Salle habia escrito esas Meditaciones particularmente
para el retiro que hacen los Hermanos de las Escuelas Cristianas durante las
vacaciones. Constitufan, pues, un conjunto y exigfan ser abordadas como
un todo. Ahora bien, en el Instituto, se hacfa su lectura piblica de manera
fragmentada, una vez por semana, el martes, al principio de la oracién de
la tarde cuando no era remplazada por otro ejercicio. Creo que nunca
habia escuchado la lectura completa de las dieciséis meditaciones: en un
solo afno escolar, no se llegaba hasta el final y se comenzaba por el princi-
pio al ano siguiente.

Sea como sea, esa lectura seguida fue para mi un arrebato, como un fle-
chazo. Descubria un texto realista, dindmico, teolégico, mistico, aposté-
lico, en una palabra profundamente espiritual. En él no se hablaba mds
que de la vida concreta del Hermano, del ejercicio de su “ministerio de la
palabra de Dios”, segin la expresién paulina que le aplicaba el Fundador.
Resumiendo, era un Fundador completamente diferente con el que me
encontraba: positivo, abierto a la vida de los hombres como al Misterio
del Dios Vivo y de la salvacién de los hombres. A partir de entonces, me
parecié que la ensefanza de sus Meditaciones para el tiempo del retiro debe-
ria ocupar un lugar importante y hasta central en una tesis que queria pro-
fundizar el significado eclesial y espiritual del ministerio de la palabra de
Dios ejercido por el Hermano, laico consagrado a Dios en un Instituto



CAPITULO 7 273

religioso. No sin admiracién, descubria que ese lenguaje era el de san Juan

Bautista de La Salle.

Miguel.— Ya antes de su tesis, usted habia publicado un estudio sobre
las Meditaciones para el tiempo del retiro. ;Se trataba de una investi-
gacion marginal, o mds bien, de un examen de prueba? ;Era una res-
puesta a una solicitud del H. Maurice Auguste o ese trabajo minucioso
traducia una especie de veneracion de nedfito entusiasta?

Michel— Habia descubierto las Meditaciones para el tiempo del retiro en
un ejemplar de la edicién de 1922 de las Meditaciones de san Juan
Bautista de La Salle que entonces utilizaban los Hermanos. Quedé sor-
prendido por la abundancia de referencias biblicas dadas en esa edicién,
por la convergencia y la pertinencia de las citas de la Escritura multiplica-
das en el texto: la mayoria hacian referencia al ministerio de la palabra que
el Hermano ejercia en su catequesis con los nifios. Y la mayoria provenian
de textos capitales paulinos sobre ese ministerio de la Palabra: 7 y 2
Corintios; Efesios, 1 Tesalonicenses, 1-2 Timoteo. El recurso a la Escritura
daba una gran fuerza a la ensehanza lasaliana de las Meditaciones, y era ésa
una de las razones principales de mi entusiasmo por ese texto.

Desde junio de 1956, el H. Maurice Auguste se preocupaba por el lanza-
miento de los Cahiers lasalliens. Me habia propuesto colaborar en ellos, y
en principio habfa aceptado. Le ofreci pues hacer aparecer en un niimero
de los Cahiers un estudio en profundidad de las citas escriturarias de las
Meditaciones para el tiempo del retiro (MR). Liberado para mi tesis a partir
de septiembre de 1957, aproveché una estadia en Roma al principio de
1958 para comenzar mi prospeccién: disponia de un ejemplar de la edi-
cién princeps conservado en los Archivos del Instituto. Tuve rdpidamente
la suerte de descubrir que Juan Bautista de La Salle citaba literalmente
una traduccién francesa precisa del Nuevo Testamento de la época, la que
el Oratoriano Denis Amelote habia hecho aparecer a partir de 1666. Mds
tarde, el estudio mds a fondo me mostré que el Fundador se habia servido
de una refundicién de la traduccién de Amelote realizada a partir de
1708, lo cual, sin yo haberlo buscado, demostraba a la vez que el texto de
las MR era posterior a 1707.

Esta investigacién critica me tomé mucho tiempo, pero me apasion6. En
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efecto, me hacia como tocar con el dedo la manera como trabajaba Juan
Bautista de La Salle. Estaba suficientemente impregnado de la Escritura
como para que las citas que de ella hacia fuesen incorporadas a la redac-
cién: esta perfecta integracién hacia a veces dificil el descubrimiento del
texto escriturario. A veces, tan sélo después de haber leido veinte o treinta
veces un texto cuando de golpe reconocia como paulino un corto frag-
mento de frase que no habfa distinguido hasta entonces. Al mismo tiem-
po, la literalidad de las citas tomadas de la Escritura demostraba que con-
trariamente a los que a veces se habia pretendido, Juan Bautista de La
Salle no citaba la Escritura de memoria, que ciertamente tenia siempre a
mano un ejemplar del Nuevo Testamento de Amelote.

Mi trabajo estaba terminado en el verano de 1959. Mis borradores suce-
sivos habfan sido minuciosamente examinados por el H. Maurice
Auguste, y, como sugiere Boileau, veinte veces me hizo volver a poner
manos a la obra. Es porque, de hecho, la investigacién iba a inaugurar la
coleccién de los Cabiers lasalliens, con el n.o 1: salié de la imprenta los pri-
meros dias de 1960.

Miguel.— Retrospectivamente, ;como ve usted la aportacion de esta
presentacion critica un tanto austera de las Meditaciones para el tiem-
po del retiro, aparecida en los Cabiers lasalliens 1? ; Qué eco tuvo en el
Instituto? ;Qué repercusiones concretas?

Michel.— Para responder a esta cuestion, creo que necesito resituar ese
trabajo particular en el conjunto de la tesis que entonces preparaba.

Personalmente, el descubrimiento a mis treinta y cuatro afios de las
Meditaciones para el tiempo del retiro habia cambiado por completo mi
posicién con respecto al Fundador. Habia recuperado admiracién e inte-
rés hacia €él. La actividad apostdlica del Hermano volvia a estar situada en
las perspectivas dindmicas del designio de Dios, del Génesis al
Apocalipsis™, del Misterio de Cristo, manifestado en el ministerio del
Hermano, de los carismas del Espiritu para la culminacién del cuerpo de
Cristo. La existencia concreta del Hermanos y de sus modestas tareas teni-

% Las Meditaciones para el tiempo del retiro comienzan con una evocacion de la creacién de la luz por
Dios (Génesis); terminan con la visién de la Jerusalén celeste (Apocalipsis).
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an sentido como vocacién y misién, consagracion de su persona al Dios
Trinidad, para procurar su gloria, mediante el compromiso y el don total
de si con vistas a la liberacién terrestre y de la salvacién eterna de una
juventud abandonada, ajena de hecho a las promesas de Dios™.

Juan Bautista de La Salle relefa en la fe el itinerario de la fundacién del
Instituto como el don hecho por el Espiritu Santo a la Iglesia de una
comunidad apostdlica de estilo original, dedicada a la manifestacién de la
actualidad del Reino y de la fuerza transformadora del Evangelio, por la
promocién humana de los pobres, el anuncio de la palabra, la iniciacién
cristiana de los jovenes...

La coleccién de los Cahiers lasalliens se iniciaba con la publicacién de estas
MR. Era una manera de llamar la atencién de los Hermanos sobre la
importancia central de ese escrito lasaliano. Se cambiaba el contacto con
el Fundador y la comprensién de su mensaje, segin estuviese basado
sobre los escritos ascéticos como la Regla y la Coleccién o sobre una obra
como esas Meditaciones. Sin polémica alguna, eso era lo que mostraba,
creo yo, la Introduccion del Cahiers lasalliens 1. Evidentemente dicha
Introduccidn presentaba con amplitud los resultados del andlisis critico del
texto lasaliano. Pero yo finalizaba con un esbozo de sintesis sobre la doc-
trina —lasaliana— del ministerio del Hermano a la luz de las citas neo-
testamentarias de las MR. Sucesivamente, hablaba del origen del ministe-
rio, de su finalidad, de su objeto, y de los jalones para una espiritualidad
apostolica. Por extrafio que parezca, la parte que trataba de la finalidad del
ministerio, de su contenido, ofrecia a la moral su parte real:

Este punto debe retenernos por algtin tiempo, mereceria un estudio par-

ticular que serfa ventajoso proseguir a través de los escritos del santo

Fundador. La ensefianza moral que ¢l entiende que los Hermanos den a

*” Pablo habfa recibido “...la gracia de desvelar a las naciones las riquezas insondables de Jesucristo;
por lo cual, quienes estaban antes privados de Jesucristo, y eran extrasios a las alianzas con Dios y no
tenian esperanza en sus promesas, al pertenecer después a Jesucristo, ya no eran extrasnos, sino que se
habfan convertido en conciudadanos de los santos y domésticos de Dios... Agradeced a Dios la mer-
ced que os ha hecho en vuestro empleo, al participar en el ministerio de los santos apéstoles... y hon-
rad vuestro ministerio, haciéndoos, como dice san Pablo, dignos ministros del Nuevo Testamento”

(MR 199,3,1 citando Ep 2,12,19,20,22; Rm 11,13; 2 Co 3,6).
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sus alumnos no tiene nada de moralismo. Es neo-testamentaria en su
fuente, en su espiritu, en su letra.*

Y yo mostraba cémo MR esbozaba una moral bautismal, una moral de la
vida nueva en Cristo, por el Espiritu Santo. Una moral de miembro del
Cuerpo de Cristo, una moral escatolégica y por lo tanto dindmica. No
una moral de prohibiciones, ni de fidelidad a un cierto ndmero de pre-
ceptos bien circunscritos, sino una moral que abarcaba toda la existencia
concreta.

Me habia sentido maravillado al encontrar en ese texto lasaliano la nove-
dad de la ensefanza moral que me habia entusiasmado al descubrir en
Lovaina La vie en ordre de Jacques Leclercq; al estudiar en Roma tanto a
Santo Tomds como a San Agustin®™' o siguiendo en Lille los cursos del
candnigo Delhaye sobre las virtudes teologales. Desde entonces, me pare-
cia que, mutilada de toda referencia a las Meditaciones para el tiempo del
retiro, la presentacién habitual que se hacia en el Instituto de san Juan
Bautista de La Salle estaba radicalmente falseada.

Miguel.— Siempre con relacion a la renovacién de los Estudios lasa-
lianos, ;qué aporté su tesis de doctorado? ;Cudl fue su impacto?

Michel.— A cuarenta afos de distancia, considero que fue ciertamente el
descubrimiento de las Meditaciones para el tiempo del retiro lo que consti-
tuyé mi aportacidon esencial a esa renovacion del estudio de san Juan
Bautista de La Salle. Percibo también cémo mi tesis amplificé esa aporta-
cién. En la distancia, descubro varios limites en ese estudio.

La amplificacién de Catequesis y laicado con respecto a Cahiers lasalliens 1,
la percibo sobre tres planos que se refieren a lo que podriamos llamar la
identidad del Hermano, o la especificidad de su vocacién religiosa segin
san Juan Bautista de La Salle: la importancia del enfoque histérico, la reva-

** Michel Sauvage, “Les citations néotestamentaires dans les Méditations pour le Temps de la
Retraite”, Cabiers lasalliens 1,1960, p. XLIII.

*" F. Michel Sauvage, “Le Catéchiste a I'école de saint Thomas d’Aquin”, Catéchistes 12 - 4° Trimestre
1952, pp. 211ss; “Le Catéchiste & I'école de S. Augustin, I. Le De Catechizandis rudibus de S.
Augustin”, Catéchistes 20, 4° Trimestre 1954, pp.281-290; “IL. L’objet de la catéchese”, Caréchisres 21,
1° Trimestre 1955, pp. 19-28; “III. Réflexions sur la méthode”, Caréchistes 22, 2° Trimestre 1955,
pp. 07-120.
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lorizacién del cardcter laico de esa vocacién y su unidad dindmica enten-
dida a partir de su dimensién apostélica. Es también en estos tres campos
donde descubro hoy ciertas lagunas incluso algunas faltas de coherencia:

* Importancia del enfoque historico de Catequesis y laicado

Fue después de la investigacién minuciosa de Cahiers lasalliens 1, cuando
escribi los cuatro dltimos capitulos de la parte histérica que trataban de la
fundacién del Instituto. Todo parecia caer por su propio peso.
Retomando la historia de la fundacién, vefa con evidencia que las
Meditaciones para el tiempo del retiro ofrecian la relectura que, en la fe, a
la luz de la Palabra de Dios, Juan Bautista de La Salle hacia de esa historia.
La situacién de desamparo de la juventud abandonada que él pintaba
sobriamente, los acontecimientos evocados en filigrana a través de los cua-
les la fundacién del Instituto habia tratado de dar respuesta a ese desam-
paro, se presentaban como el relato de Dios en una historia de hombres™.

El carisma del Fundador tomaba cuerpo y sentido en la carne de la vida
del mundo. Para renovar el evangelismo de la existencia del Hermano
habria que partir no una teologia abstracta de la Vida religiosa sino del
arraigo en la coyuntura. De todos modos, en Catequesis y Laicado, yo esta-
ba lejos de explicitar como lo hago hoy la relacién entre la historia de la
fundacién y la ensefianza de las MR. Por otra parte, el capitulo de la parte
doctrinal titulado: El Hermano religioso-educador, ministerio apostdlico y
Vida religiosa, sigue siendo demasiado deductivo: intento laboriosamente
ilustrar con textos lasalianos una concepcién a priori de la Vida religiosa

basada siempre por ejemplo sobre los tres votos™.

* La revalorizacion del cardcter laico de esta vocacion

Mi tesis versaba sobre la participacién de los Laicos en el ministerio de la
palabra de Dios. La parte histérica mostraba c6mo, con una gran lucidez,
con intransigencia, san Juan Bautista de La Salle y los primeros Hermanos
habian establecido y mantenido el cardcter laico del Instituto. Revisando
esa historia, intentaba extraer el significado eclesial:

* Tirulo de una obra de Edward Schillebeeckx, L histoire des hommes, récit de Dieu. Cerf, 1992, 381 p.

* Por ejemplo, Catéchése et Laicat, p. 728, donde se trata sobre los “consejos evangélicos”; ver tam-
bién “separacién del mundo, retiro”, pp. 734-735.
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Para que fuesen capaces de mantener su lugar en la Iglesia el Fundador
quiso que sus discipulos permaneciesen laicos...

...para juzgar el significado y el valor de la “vocacién” laica de los
Hermanos docentes, sigue siendo indispensable no considerarla solamen-
te ni siquiera en primer lugar en sf misma, sino situarla en el conjunto de
la vida de la Iglesia, a la luz de la ensefianza de san Pablo sobre las funcio-
nes diversas y complementarias de los diferentes “miembros” del cuerpo
eclesial: en tal perspectiva apostélica y eclesial es donde el fundador se
situ6 para defender con intransigencia el laicado de sus hijos. Por otra
parte, la vida actual de la Iglesia invita indudablemente a no subestimar
un género de vida que quiere explotar al mdximo las virtualidades apos-
télicas del laicado cristiano.”*

Al mismo tiempo creo que captaba bien la significacion teolégica que dan
las MR de la vocacién y de la misién del Hermano. La aplicacién a esta
vocacion de los grandes textos paulinos sobre el ministerio de la palabra
de Dios, correspondia bien a la situacién laical del Hermano, si bien el
Fundador no hacfa nunca ese acercamiento explicito. Quizds hubiera
debido interrogarme atin mds sobre esta ausencia de conexién formal.

La parte doctrinal contiene dos capitulos sobre el laicado de los
Hermanos dedicados a la ensenanza. El primero intenta dar respuesta a la
pregunta: jlos Hermanos docentes son laicos? Analiza el doble principio de
distincién de los miembros de la Iglesia, a partir de su situacién jerdrquica
(y desde ese punto de vista, ciertamente los Hermanos son laicos), a partir
de su relacién con el mundo (y bajo este dngulo su calidad de religiosos
los distingue de los laicos seglares, integrados en la ciudad terrestre).
Escribiendo antes del Vaticano II, quizds me quedaba en unas distincio-
nes demasiado simples. Sin embargo, formulaba una reserva a propésito
de la férmula con la cual Mons. Bazelaire resumia la posicién del Padre
Congar: “los sacerdotes y los religiosos son los hombres de lo sagrado. Los
laicos son los hombres de lo profano a salvar™. Mi reaccién, también
aqui, partia de un enfoque histérico de la Vida religiosa™.

¥ Catéchése et Laicat, pp. 524-525.
** Citado por Catéchése et Laicat, p. 850.
¥ of. Catéchése et Laicat, p. 850.
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Lo que en rigor podia decirse de los monjes no valia para los Hermanos
de la ensefanza cuya vocacién los ubicaba en la obra de desarrollo del
mundo y de promocidn terrestre de los hombres. Pero, esa reserva resul-
taba indecisa en su expresién. En cambio, los desarrollos sobre el enraiza-
miento de la consagracién y del ministerio del Hermano en los sacramen-
tos del bautismo y de la confirmacién, en el sacerdocio universal y la
ofrenda del sacrificio espiritual me parecen siempre actuales, aunque
necesitan ser estudiados en profundidad™. En particular, pienso que seria
necesario poner de relieve con mayor firmeza el significado del compro-
miso secular del Hermano-educador.

El segundo capitulo consagrado al laicado del Hermanos en la parte doc-
trinal de Carequesis y Laicado puede parecer primero, retrospectivamente,
como coyuntural y muy superado. Coyuntural, lo era: entre 1957 y 1959,
las circunstancias me habian ofrecido numerosas ocasiones de encuentro
con el P. Epagneul. El fundador de los Hermanos Misioneros Rurales
habia querido establecer una congregacién cuyos miembros laicos estarian
equiparados con los religiosos clérigos. Parecia comprender bien la crea-
cién lasaliana; alentaba mis esfuerzos de valorizacién de la vocacidn laica
del Hermano. Al mismo tiempo, el P. Epagneul era un ardiente partidario
de la restauracién del diaconado permanente; la deseaba para la Iglesia en
general, y para su congregacién en particular. Y me invitaba a examinar la
cuestién para el caso de los Hermanos dedicados a la ensefanza.

A partir de ahi estudié toda la literatura sobre el tema, bastante abundan-
temente desarrollada por diversos autores, y bajo diversos enfoques™. Mi
critica fue sin duda demasiado negativa, y el curso de los acontecimientos
mostré que estaba equivocado, puesto que el Vaticano II restablecié el
diaconado permanente. No obstante, sigo convencido que la introduc-
cién del diaconado no corresponde en el caso de los Hermanos docentes.
Y conservo un cierto nimero de interrogantes sobre el funcionamiento y
sobre el futuro del diaconado permanente en la Iglesia.

* Unidad dindmica entendida a partir de la dimensién apostilica

7 1b., pp. 857-863.

348

Catéchése et Laicat, pp. 868-881; lanota 1, p. 819 aporta una bibliografia del tema de aquella época.
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En definitiva lo que verdaderamente me habia deslumbrado en el estudio
de las Meditaciones para el tiempo del retiro de san Juan Bautista de La
Salle, era que ese texto no consideraba nunca la Vida religiosa del
Hermano disociada de su dimensién apostélica. En realidad yo utilizaba
aqui un lenguaje que entonces resultaba cldsico, pero que no es el suyo,
hasta tal punto su reflexion sobre este tema estd unificada porque parte a
la vez de la realidad de la vida del Hermano y de los textos biblicos, sobre
todo paulinos, que le parecen aclararla.

Vuelvo a ver la habitacién de la casa de Annappes donde elaboré la parte
de mi tesis consagrada a Juan Bautista de La Salle. Recuerdo la alegria con
la cual escribia esas pdginas. Las componia con un impulso que raramente
he vuelto a sentir después: tenia la sensacién de haber hecho un descubri-
miento en las MR y que podia profundizar esa intuicién.

Un descubrimiento simple: la Vida religiosa del Hermano es apostélica y
todo se organiza a partir de ahi. Pero por apostolado entiendo una totali-
dad, es decir, no solamente las actividades exteriores sino la idea de la
misién: una llamada del Dios Padre, una consagracién en el Hijo, un
envio por el Espiritu en la Iglesia, una comunién con la Iglesia, un com-
promiso en el mundo con la finalidad de sacar adelante también a esos
jovenes en el mundo. Era, pues, verdaderamente a partir de esa misién
como todo se unificaba, con tal de que por misidn se entienda una tota-
lidad espiritual como una totalidad apostélica; una totalidad interior al
igual que una totalidad de actividad, de compromiso.

La palabra apostélico, para mi, era muy fuerte. No solamente actividades,
como se ha comprendido muy a menudo. Ademis eso es lo que ha creado
tantos malentendidos, que siguen existiendo ain entre los Hermanos.
Cuando se habla de la primacia del apostolado, algunas contintan opo-
niéndose: no, vida interior primero. Mientras que, para mi, o mds bien,
lo que yo habia descubierto en Juan Bautista de La Salle, era esa unidad
dindmica profunda de una experiencia que primeramente habia vivido él:
experiencia de una llamada, de un envio, de un acompanamiento, de una
salvacién, de una comunicacién de esa salvacién. En otras palabras, cuan-
do se dirige a los Hermanos, Juan Bautista de La Salle no separa nunca la
relacién personal con Dios del compromiso para el servicio de los hom-
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bres. No da la prioridad a éste. Pero tampoco a una unién con Dios que
estuviese desconectada de la relacién al préjimo. Pienso en declaraciones
sencillas como la de Mc 3,14-15: “Instituyé doce, para que estuvieran con
él y enviarlos a predicar con poder de expulsar los demonios™; o de Ga 1,
15-16: “Cuando Aquel que me separ6 desde el seno de mi madre y me
llamé por su gracia, tuvo a bien revelar en mi a su Hijo, para que le anun-
ciase entre los gentiles”.

Estas perspectivas se han vuelto moneda corriente. Pero la lectura de las
MR provocé entonces en mi el vuelco al que yo aspiraba. Al principio de
mi Vida religiosa habia aceptado como evidente la ensefianza generalmen-
te difundida sobre la doble finalidad de la Vida religiosa: la perfeccién
personal y el apostolado. Se habia insistido frecuentemente sobre la pri-
macia de la primera finalidad sobre la segunda. Parecian imponerse las
frases hechas, tales como: “primero sea un buen religioso” (es decir, apli-
quese a la oracién y a la observacién de la Regla) y serd un verdadero ap6s-
tol. O también, la férmula de Juana de Arco repetida sin ninguna refle-
xién critica: “Mi Sefior Dios, el primer servido”. O también, “vuestro pri-
mer apostolado, es la oracién”. Por su unidad simple y dindmica, el len-
guaje lasaliano de las MR e incluso el conjunto de las Meditaciones tras-
cendia esas formulaciones dualistas que pretendian jerarquizar si no opo-
ner actividades u orientaciones de la vida del Hermano.

Juan Bautista de La Salle no hablaba por asi decir nunca de la llamada de
Dios, de la consagracién en Ciristo, de los dones del Espiritu, sin anadirle
la mencién de su objetivo. Y quedé impresionado por la importancia de
preposicién para en su lenguaje, por lo demds tomada con frecuencia de
la Escritura:
Al llamaros para este santo ministerio, Dios exige de vosotros que lo des-
empenéis con ardiente celo de su salvacién, pues se trata de la obra de
Dios (MR 201,1,1).
Vosotros, a quienes Jesucristo escogié entre otros muchos para ser sus
cooperadores en la salvacién de las almas... (MR 196,2,1).
Reflexionad sobre lo que dice san Pablo, que es Dios quien ha establecido
en la Iglesia apéstoles, profetas y doctores, y os convenceréis de que ha
sido también El quien os ha puesto en vuestro empleo... que existen diver-
sos ministerios... pero... el Espiritu Santo no se manifiesta en cada uno de
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esos dones sino para la utilidad comun, es decir, para utilidad de la Iglesia
(MR 201,1).*®

Retomo estos fragmentos entre otros que cito en el primer capitulo de la
parte doctrinal de Catequesis y Laicado, titulado: “La finalidad apostdlica
del Instituto” (segin san Juan Bautista de La Salle). El capitulo 6:
“Ministerio apostdlico y Vida religiosa” analizaba un cierto nimero de
implicaciones de lo que podriamos llamar la espiritualidad apostdlica pre-
sentada en las Meditaciones lasalianas. Por ejemplo, a propésito de la ora-
cién: el Fundador evidentemente no minimiza su importancia en la exis-
tencia del Hermano. No la reduce al rango de medio de apostolado. Su
enfoque es mds justo antropoldgica y evangélicamente, puesto que se sitda
mds bien en el orden sacramental de la existencia del Hermano, asociado

en cierta forma a la accién mediadora de Cristo®”.

Otro aspecto de la unidad dindmica de la vida del Hermano me interesa-
ba mucho, y me sentia feliz de poder mostrar que Juan Bautista de La
Salle no lo subestimaba. Se trata del lugar de la actividad profana en la
vida del Hermano.

Para Juan Bautista de La Salle, en efecto, el ministerio del Hermano, era
ante todo y sobre todo el anuncio explicito de la Buena noticia por medio
de la catequesis. Pero no era necesario en modo alguno forzar ni sus tex-
tos, ni su experiencia vivida, para subrayar que toda la actividad escolar
del Hermano hacia referencia a dicho ministerio. Ese era el objetivo del
capitulo 5 de la parte doctrinal: “Fin apostélico de la escuela cristiana y
tareas profanas del Hermano™'. De nuevo, esta perspectiva unificada
entrevista en la parte histérica: “Para que la escuela ‘vaya bien’; escuela

¥ MR 201,1,1 citando 1 Co 12,28 ; MR 196,2,1 citando 2 Co 2,6 ; MR 201,1,1 citando
1 Co 12, 5-9.

»* Ver principalmente MR 195 sobre el Hermano “cooperador de Jesucristo en la salvacién de las
almas”: cada uno de los tres puntos se concluye con una invitacién a la oracién. Lo mismo sucede en
la Meditacién par correspondiente, 196: “De lo que hay que hacer para ser verdaderos cooperadores
de Jesucristo en la salvacién de los nifios”. Ver también MR 198,1 sobre la escala de Jacob: “Aquellos
dngeles subifan a Dios para darle a conocer las necesidades de los que tenfan a su cargo... y descendian
para descubrir a los que guiaban cudl era la voluntad de Dios. De igual modo habéis de proceder vos-
otros con los nifios que estdn confiados a vuestros cuidados”.

®1 Catécheése et Laicat, pp. 668-707.



CAPITULO 7 283

cristiana y ministerio de la palabra de Dios™. Se prolongaba y actualiza-

ba en una reflexién mds personal sobre “la extensién de la misién de los
Hermanos-educadores™”.

No reniego de lo que me habia sorprendido en la ensenanza espiritual
lasaliana sobre la unidad de la vida del Hermano. Actualmente, subrayaria
atn mds tres aspectos. Primero, su arraigo existencial en la experiencia del
Fundador: esa deberia ser la aportacién fundamental de la tesis de Miguel
Campos publicada en 1974™*. En segundo lugar, me gustaria mostrar
hasta qué punto en la experiencia y la ensefianza lasalianas se unifican
estas dos expresiones: Yo consagro mi vida - y mi vida me consagra®™. Por
tltimo, el enfoque de Juan Bautista de La Salle en Carequesis y Laicado
estaba marcado por la actualidad de la renovacién catequistica. Mds tarde,
descubrirfa una prioridad en cierta forma mds determinante en la expe-
riencia y la ensefanza espirituales lasalianas: el servicio de los pobres.
Tendré que volver sobre ello.

FINAL DE LA TESIS, SEGUNDO NOVICIADO

Termino mi tesis en julio de 1960. La entrego al jurado y parto para el
Segundo Noviciado. La fecha de la defensa de la tesis queda fijada para el
9 de enero de 1961. La vispera, el domingo 8 de enero, tenia lugar el refe-
réndum por el cual el general de Gaulle queria asegurarse el asentimiento
del pueblo francés a la autodeterminacion de Argelia. Al dia siguiente, la
defensa fue larga. La exposicién preliminar que debia presentar al inicio
me sirvié de introduccién para la tesis impresa. La cuestién que planteo al
comenzar estuvo de actualidad hasta el Concilio y volveré hablar de ello.
Al mismo tiempo, introduciré ahora algunos matices en su formulacién:
A veces, algunos se preguntan si no se trata en eso [la vocacién de
Hermano-educador] de una forma de vida hibrida, inacabada bajo cual-
quier aspecto que se mire: unos religiosos-apdstoles que no son ni verda-

2 Catéchése et Laicat, pp. 485-487 y 489-493.
¥ Catéchése et Laicat, pp. 838-843.

4 Litinéraire évangélique de saint Jean-Baptiste de La Salle et le recours & UEcriture dans ses Méditations
pour le Temps de la Retraite, Cabiers lasalliens 45-46, Roma, 1974.

> Expresion tomada prestada del P. Michel Rondet, s. j. Aparece expresada con fuerza en MR 201,3.
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deros clérigos, ni auténticos laicos; unos catequistas que pasan una gran
parte de su tiempo a ensenar las disciplinas profanas; unos hombres a
quienes su consagracion religiosa retira del mundo y de la ciudad terres-
tre, pero que vuelven a ella para ejercer una verdadera profesion.

[...] con el solo enunciado [de estas cuestiones] se comprende también
toda la actualidad de la forma de vida del Hermano-educador. De hecho,
la misma se encuentra como en el punto de convergencia de varias
corrientes que, en nuestros dias, atestiguan e intensifican a la vez la vita-
lidad de la Iglesia: apostolado de los laicos y renovacién de la Vida reli-
giosa; movimiento catequistico y reflexion sobre el significado de la escue-
la cristiana.”™

Hoy dudaria en escribir que lz consagracion religiosa retira del mundo: esta
expresion llevaba las huellas de una visién un tanto negativa de la consa-
gracién y del mundo. Probablemente insistiria mds en el carcter laico de
esta forma de Vida religiosa masculina y no solamente desde un punto de
vista juridico, sin en referencia al ejercicio de una profesién secular, que
implica un compromiso real en la ciudad de los hombres. Pero estos mati-
ces son secundarios con respecto a una mutaciéon mucho mds radical: el
tipo de vocacién del Hermano dedicado a la ensefianza parece en via de
extincién, al menos en los paises desarrollados. Lo cual no significa que
un carisma como el de Juan Bautista de La Salle deje de tener razdn de ser
en nuestras sociedades y en la Iglesia. Pero hay que emplear un dngulo de
ataque totalmente diferente del que yo adopté hace ya cuarenta afios:
como en el momento de la fundacidn, es a partir de las multiformes nece-
sidades de la juventud marginalizada como deberia ser posible recomen-
zar. Quedando bien claro que este nuevo surgimiento no puede deducirse
de un razonamiento...

Miguel.— ;Es muy sorprendente que le dejasen salir del Segundo
Noviciado! ;El Segundo Noviciado ha dejado huellas en su vida perso-

nal como Hermano?

Michel.— El Segundo Noviciado fue para mi un periodo de retiro tran-
quilo, de paz tras seis anos de intensa actividad. Habian pasado diez anos
entre el momento en que habia partido hacia Roma para la licenciatura

¥ Catéchése et Laicat, pp. 1-2.
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en teologia, y en que regresaba para el Segundo Noviciado. Al principio,
habia decidido no criticar nada de la ensefianza impartida, aunque no
estuviese de acuerdo con un cierto nimero de puntos de vista. Pero, sobre
todo, la férmula me parecia superada: reunir unos sesenta Hermanos pro-
venientes del mundo entero, para hacerle vivir una existencia recluida, en
la que los intercambios entre las personas eran pricticamente imposibles;
obligar a esos adultos a volver a vivir un reglamento minucioso, puntillo-
so, prohibiendo, por ejemplo, el trabajo en la habitacién; obligar a todos
los Hermanos, fuese cual fuese su lengua materna, a escuchar dos horas
por dia al menos unas clases en francés, sin hablar de las lecturas en el
comedor: todo ello me parecia verdaderamente anticuado.

El Segundo Noviciado no se mantenia mds que por el prestigio de que
gozaba su Director, el H. Clodoald. Cuando en julio de 1964 éste fue vic-
tima de un grave accidente de coche que lo dejé paralizado, el sucesor
improvisado no aguantd, y al principio del Capitulo General de 1966,
resulté evidente que la férmula estaba acabada.

:Qué me dejé el Segundo Noviciado? He hablado anteriormente de las
amistades que alli estableci. Desde el punto de vista de la ensenanza,
poca cosa. Ya conocia lo esencial de las conferencias del H. Maurice
Auguste. A pesar de las restricciones en la comunicacidn, estableci fuer-
tes amistades de las que hablé en el capitulo precedente. Afiado el inte-
rés por el Instituto internacional que ese afio contribuyé a desarrollar
en mi.

Lo que mds me marcé durante el segundo noviciado, fue la orientacién
que tomd mi vida. El nuevo Visitador de Lille, el H. Alfred Duhameau
me habia anunciado que a mi regreso me nombraria director de la comu-
nidad y de la escuela Ste Marie de Roubaix. Era para mi la esperanza de
un nuevo comienzo en el oficio de educador. Al terminar mi tesis, crefa
haber cerrado un periodo de una docena de anos: al servicio del Instituto.
La tesis iba a ser publicada, habia ensefiado en las casas de formacién, los
estudios religiosos estaba renovados. Aspiraba a reencontrarme con la vida
de Hermano normal. Mis amigos del Distrito me ponia sobre aviso: 7o ze
hagas ilusiones, te quedards en Roma. Pero yo me defendfa. De hecho, en
el momento de la entrevista que todos los segundos novicios tenfan con
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el Superior General en enero, el H. Nicet Joseph me previno: voy a pedirle
que permanezca en Roma como profesor del Jesus Magister.

El Instituto Jesus Magister y su contexto

Verdaderamente, era para mi un nuevo momento crucial. Al repensar mi
vida, tengo a veces la sensacién de no haber hecho gran cosa, de haber tra-
bajado demasiado al interior del Instituto. Lo que entonces me reconfor-
ta, es la reflexién siguiente: los vaivenes inesperados de mi existencia —la
teologfa, la tesis, la ensefianza en el Jesus Magister— me fueron solicitados
y hasta en cierto sentido impuestos.

En el momento en que el H. Nicet Joseph me anuncié que serfa profesor
en el Jesus Magister, comprendi la frase del H. Zacharias: hard usted una
tesis, porque necesitamos doctores. Fue nuevamente el Capitulo General de
1956 el que habia deseado la apertura de un centro universitario en Roma
para la formacién teolédgica de los Hermanos dedicados a la ensenanza.
Los Hermanos italianos estaban en el origen de dicho proyecto: deseaban
la creacién de un centro donde los Hermanos pudieran obtener diplomas
reconocidos por el Estado italiano para la ensefanza religiosa entonces
obligatoria en todos los establecimientos escolares del pais. El proyecto,
compartido por el conjunto de las congregaciones de Hermanos de la
ensefianza, se habia luego ampliado. Se pensaba que el ciclo de los estudios
en las facultades de teologia contenia disciplinas indtiles para religiosos lai-
cos, y que los cursos de casuistica serfan ventajosamente remplazados por
una ensenanza mds especifica de teologfa catequistica por ejemplo.

Ya se habia establecido un Instituto similar de formacién teoldgica para las
religiosas: Regina Mundi. Desde el inicio del curso escolar de 1957, se cred
el Instituto Jesus Magister para los Hermanos dedicados a la ensefianza, en los
locales y bajo el patrocinio de la Universidad Lateranense. Un ciclo de cuatro
afios permitia obtener una licenciatura en ciencias religiosas: al principio, las
autoridades religiosas se negaban a permitir a no clérigos el acceso al grado
canénico de licenciatura en teologfa. Pero en realidad, cuando, desde 1962
6 1963, se trat6 de que algunos estudiantes del Jesus Magister continuasen sus
estudios hasta el doctorado, la licenciatura en ciencias religiosas fue conside-
rada como equivalente a la licenciatura en teologfa. El programa de los estu-
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dios era sdlido y los profesores principales excelentes y abiertos: en Antiguo
y Nuevo Testamento, en Dogmitica, en Teologfa moral.

Se impone aqui una alusién rdpida a un aspecto del contexto eclesial de
la época que hubiera podido afectar directamente mis inicios como pro-
fesor en Jesus Magister. Se trata del fin del pontificado de Pio XII, del
advenimiento de Juan XXIII, del anuncio del Concilio, de su preparacién
y de la primera sesién. Globalmente podemos hablar de una oposicién
marcada de la Curia romana a las perspectivas reformistas abiertas por
Juan XXIIT*. Esa oposicién se cristaliza sobre todo en la Comisién
Teoldgica preparatoria, presidida por el cardenal Ottaviani. Entre el
numero de expertos de esta comisién figura Mons. Parente, antiguo pro-
fesor en la Lateranense™ y que estd muy vinculado con ella. Estd directa-
mente relacionado con el rector, Mons. Piolanti, con ciertos profesores de
la Universidad “del Papa”, y con oficiales de la Congregacién de las
Universidades, adversarias acérrimas —y en el caso de Mons. Romeo, ver-
daderamente histéricas— de la “nueva” teologfa en general, y de la ense-
fianza del Instituto Biblico en particular®.

Jesus Magister habia sido asociado a la Universidad Lateranense. Ahora
bien, sus profesores en Jesus Magister eran notablemente abiertos y libres,
y no parece que nunca les hayan buscado las cosquillas en una época en
la que el rector y algunos profesores de la Universidad Lateranense defen-
dian posiciones ultra-conservadoras y movian una verdadera guerra con-
tra varios profesores del Instituto Biblico. Apoyados por el Santo Oficio
y la Congregacién de las Universidades, habian comenzado las hostilida-
des apenas fallecido Pio XII, criticando abiertamente la enciclica liberado-

*7 Esto estd claramente puesto en evidencia en los dos tomos, ya citados, de: Histire du Concile
Vatican II, Tomo 1: Le catholicisme vers une nouvelle époque. L'annonce et la préparation. Paris, Cerf,
1997. Ver principalmente el capitulo III: “El combate por el concilio durante la preparacién”, por
Joseph A. Komonchalk, pp. 185-397. Y, tomo II La formacién de la conciencia conciliar, Paris, Cerf,
1998, passim.

#* No sélo fue cuestionada la Lateranense, ni mucho menos: el Secretario de la Comisién Teoldgica
preparatoria es el Padre Tromp, s.j., de la Gregoriana; la influencia del Angelicum se orienta en el
mismo sentido: el Padre Garrigou-Lagrange sigue activo a pesar de su vejez. Es relevado por el Padre
Gagnebet.

** Es posible referirse a los nombres aqui citados, en los /ndex de los dos tomos de la obra citada 37
veces, asi como en el [ndex de la obra de Etienne Fouilloux, citada en la nota siguiente.
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ra en exégesis, Divino afflante Spiritu. Y al principio del Concilio, bajo el
pontificado de Juan XXIII, obtuvieron que al comienzo del curso univer-
sitario de 1962 se prohibiese la ensefianza a los Padres Stanislas Lyonnet
y Maximilian Zerwick, profesores en el Biblico. La medida pareci6 hasta
tal punto enorme, en aquel momento, que la simple defensa de tesis del
Padre Lohfink sobre el Deuteronomio™ dio lugar a una manifestaciéon
triunfal de oposicién a los agitadores de Letrdn y de la Congregacién de
los Seminarios y Universidades: la defensa de la tesis tuvo lugar, el 22 de
noviembre de 1962 ante un piblico numeroso de cardenales, de obispos,
de expertos que acudieron a manifestar su simpatia al Instituto Biblico y
a sus profesores injustamente sancionados™'.

La medida fue retirada desde el comienzo del pontificado de Pablo VI.
Este quiso acudir a presidir la sesién solemne del inicio del curso en
Letrdn, el 31 de octubre de 1963. Yo asisti —al igual que a la tesis de la
que acabo de hablar— y aiin recuerdo la salva de los aplausos que estallé
en el aula cuando Pablo VI, evocando con severidad el combate con unos
exégetas irreprochables terminé su algarada con estas palabras “mai, mai:

72 Al ir posteriormente a hacer una

esto no tiene que volver a repetirse
visita al P. Lyonnet, lo encontré radiante de alegria: algunos amigos le
habian proporcionado el cassette grabado de la intervencién del Papay de

la reaccién de los estudiantes de Letran®®.

LOS COMIENZOS DE MI ENSENANZA EN JESUS MAGISTER

Miguel.

¢ Quiere usted hablar un poco del Jesus Magister? Recuerdo

** Un extracto de seis pdginas presentaba esa tesis: Pontificium Institutum Biblicum - MANDATUM
MAGNUM (quaestiones Litterarium Introductoriae in Deur 5-11) Thesis Defendenda a R.P. Norberto
Lohfink, S.J., ad Lauream in re Biblica consequendam, die 22 novembris 1962. Se trata de un estudio
sobre el texto considerado como el Discurso de Introduccién a la ley deuteronémica.

*! Sobre este episodio, Etienne Fouilloux, Une Eg[i:e en quéte de liberté, pp. 270-271; Histoire du
Concile Vatican II (bajo la direccién de Giuseppe Alberigo), Tomo 1, p. 313.

** Sobre esta admonestatio de Paul VI: E. Fouilloux, op.ciz., p. 271.

9 Bernard Haering, Quelle morale pour I’Eglise? Paris, Cerf, 1989, p. 23, evoca las advertencias de
Mons. Piolanti, rector y del P. Lio, moralista de Letrdn, contra las ideas nuevas del autor de La Loi
du Christ (era durante el periodo preparatorio al Concilio). Més adelante, recuerda esa lucha que sos-
tuvo en la Universidad de Letrdn contra el Instituto Biblico y la enciclica liberadora en exégesis,

Divino afflante Spiritu (pp. 57-59).



CAPITULO 7 289

las clases que usted daba. Pero es diferente hablar de la materia de los
cursos y de usted, de expresar lo que usted vivié dando esas clases.
;Puede hablarnos también del contexto eclesial que usted vivié justo
antes del Concilio?

Michel.— Desde el principio, algunos cursos especificos para los
Hermanos dedicados a la ensenanza habian sido organizados en el Jesus
Magister y confiados a algunos Hermanos: psicologia, H. Paul Griéger;
catequética, H. Anselmo; pedagogia religiosa, H. Sigismondo. Este fina-
liz6 su ensenanza al comienzo de 1961. Cuando pregunté al H. Nicet
Joseph qué ensefianza se esperaba de mi en el Jesus Magister, me respon-
dié: Tiene usted carta blanca, haga lo que desee, sobre un ciclo de tres asos.
El H. Anselmo, Vice-rector encargado del Jesus Magister no fue més expli-
cito. Esa libertad era estimulante. Reflexionando sobre el tipo de estu-
diantes del Instituto, pensé que seria bueno continuar con ellos, en la
linea de mi tesis, una reflexién sobre el significado de la vocacién del
Hermano dedicado a la ensenhanza.

La dnica restriccién que me impuso el H. Anselmo no dejaba de tener
gracia: en el marco de Letrdn, un Hermano laico no podia incluir el tér-
mino de teologia en el titulo de su ensenanza (la Gnica excepcién habia
sido hecha... para el curso del mismo H. Anselmo, teologia catequistica).
Al suceder al H. Sigismondo, yo me encargaria de un curso de pedagogia
religiosa, pero el H. Anselmo me especificé bien que quedando a salvo la
etiqueta, jyo era libre del contenido del recipiente! Para mi, se trataba cier-
tamente de una ensefianza de teologia de la vida del Hermano-educador.
La tnica restriccién que se me impuso era inscribir en el titulo de las hojas
fotocopiadas de mi curso: “Pedagogia religiosa”. Yo lo ponia entre comi-
llas. Cada vez, al principio del afio, explicaba a los estudiantes que ese
titulo jno tenfa ningtin sentido! No era menos paraddjico que, teniendo
una tesis sobre la participacién de los laicos en el ministerio de la Palabra
de Dios, bajo diferentes formas, incluida la ensehanza teoldgica, vefa que
me negaban esa apelacién controlada, jreservada a los clérigos!

Teniendo que tratar con miembros de una decena de congregaciones de
Hermanos dedicados a la ensefanza, no podia hablar de san Juan Bautista
de La Salle. Sobre este particular, me di rdpidamente cuenta de un dato
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cuya fuerza se me habia inicialmente escapado: me decia que la multipli-
cidad de los Institutos de Hermanos no tenfa mds razén que la histérica,
y que se podia pensar una unificacién progresiva de congregaciones que
tenfan la misma finalidad. Quedé rdpidamente desenganado al constatar
que muchos estudiantes tenfan mucho interés en escribir su memoria
sobre su propio fundador. Descubria un signo mds de la especificidad his-
térica de formas diversas de Vida religiosa. Los diversos institutos de
Hermanos podian tener la misma finalidad, su historia les habia forjado
una conciencia de identidad irreductible a la de las otras sociedades apa-
rentemente andlogas.

Sabiendo que los estudiantes seguirfan mi ensefanza durante tres afios,
planifiqué el programa de mis clases sobre tres registros: la teologia de la
vida del Hermano-educador serfa enfocada sucesivamente a partir de una
reflexion sobre la Vida religiosa, sobre el ministerio de la palabra, sobre la
ensefanza cristiana de lo profano, la teologia de las realidades terrestres.
El cardcter laico de la vida del Hermano estaba subyacente en los tres
afnos. Gracias a mi director de tesis habia desarrollado la dimensién histé-
rica en mi tesis. Me parecié normal abordar el primer registro, el de la
Vida religiosa, en el contexto de este método. Poco a poco, llegaré a la
conviccién que no podia existir otra teologia de la Vida religiosa mds que
la histérica. Ademds, conservaba de la formacién universitaria profana la
conviccién de la importancia de poner a los estudiantes en contacto con
los grandes textos inspiradores. Al comenzar, en octubre de 1961, yo no
tenfa otras ideas directrices.

A propésito de la reflexién sobre la Vida religiosa, debo no obstante sena-
lar dos aportaciones que coincidieron cronolégicamente con el periodo de
preparacion mds intensa de la tesis.

En primer lugar, el Distrito de Lille habia vivido desde 1948 una crisis
que se manifestd en la salida, cada ano, de varios profesos perpetuos, con
frecuencia entre los mejor preparados intelectualmente. Ya dije algo sobre
ello. Los otros Distritos de Francia, en aquella época, no padecian el
mismo fenémeno. En 1957, al término de un ano escolar particularmente
dificil bajo este aspecto, y que personalmente me habia afectado fuerte-
mente, el H. Visitador de Lille me pidié ofrecer cinco conferencias sobre
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la Vida religiosa en los dos retiros 